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IDE O RAST VO VERNOSTI...

Drahé dobrovolnicky, ked sa v roku 1977 konalo ge-
nerdlne zhromazdenie (GZ), Institit bol uz urcite dalej —
a to nielen trvanim - ako pred Siestimi rokmi, ked ho
Cirkev tdradne uznala (aj ked len na skisku), a pontkla
ho ako bezpecny prostriedok smerovania k dokonalosti
v laske v osobitnom povolani salezidnskej zasvitenej se-
kuldrnosti (S 1).

,Byt viac a leps$i“ neznamena , byt ini“, ako sme boli,
ako keby sa bolo zmenilo to, kvoli ¢omu sme tym, ¢im
sme sa rozhodli byt.

Ked Pavol VI. presne rok pred nasim GZ na jednej
véeobecnej audiencii hovoril o Cirkvi (ktord je pre nds mo-
delom nasledovania Krista), povedal: ,,Prdca na budovani
Cirkvi, najméa na poli duchovnom a pastora¢nom, je vzdy
nova a vzdy na zaciatku... (Preto) je dobre, ked sme mud-
rymi ,uchovavateImi“ aj ,pokra¢ovatelmi“, a nemusime
sa bdt, Ze tento sprdvne pochopeny dvojity privlastok pri-
pravi naSu pracu o vitalitu a genialitu“ (15. 7. 1976).

Cirkev totiZ aj po dvadsiatich storoc¢iach neprestdva
¢oraz presnejsie definovat svoju totoznost, nelutujic na-
mahu, ktort toto tsilie so sebou prind$a. Dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu sa zacinajui prave zdklad-
nou konstittdciou o Cirkvi, ktord je rovnako ako Jezi$ Kris-
tus, jej zakladatel, Lumen gentium, svetlom ndrodov, a je
véeobecnou sviatostou Krista (LG 1 a 48).

Netreba sa preto divit ani mat strach, ¢i vyvoldvat po-
plach, ak sa aj Instittit usiluje lepSie pochopit svoju vlastnu



totoznost vo v§eobecnosti (sekuldrnost, zasvitenie, apos-
toldt), ako aj v jej osobitnom vyjadreni (salezidnskost).

Dolezité je, aby sme sa v tomto vzacnom a delikat-
nom usili nenechali und$at domy$lavym mudrovanim ale-
bo iraciondlnymi citovymi zdvermi, ale aby sme si vzali
za zdklad Bozie slovo a slovo Cirkvi, dynamicki charizmu
dona Bosca a $pecificku charizmu zakladatela dona Filipa
Rinaldiho. A to v8etko pokorne, s odvahou a so zmyslom
pre zodpovednost.

Toto je dovod, preco zaradujeme do naSej formacnej
zbierky Dokumenty a texty (DaT) tento titul, ktory mad
svoje prirodzené logické pokracovanie v dalSom zvizku,
pojedndvajiicom o profesiondlnej spiritualite (DaT 7).

Spolu so zviazkami 1, 2, 3 tvoria, aj ked len na velmi
jednoduchej a zdkladnej drovni, dplnu formaénd rozpra-
vu o zasvitenej sekuldrnosti.

Zvizok 4 priddva informdcie o InStitite.

HIbsiu pracu o salezidnskom duchu v nasej zasvitenej
sekuldrnosti Ustrednd rada povazovala za vhodné odlozit
na ¢as po sympoziu o sekuldrnosti v salezianskom duchu,
ktord Institit zamy$la poniknut celej salezidnskej rodine.

Tesime sa aj na pekny a vzdcny dar, ktory pripravil
don Maggio. Je to vydanie vSetkych zapiskov prvej sekre-
tarky Instititu Luiginy Carpanery z mesaénych obnév
dona Rinaldiho, po¢ntic prvou 20.mdja 1928.

Zaujimavy historicky tvod, podoprety odbornostou
a skidsenostou, napisal don Maggio. Bude to 6smy zvi-
zok DaT.

Ostédva ndam uZ len obsah tychto zvizkov stéle viac po-
zndvat, Studovat, osvojit si a zit.

A préve toto je ciel, pre ktory sme cely stibor zostavili
a vam pontkame.

d.P.S.



SKRATKY

Stary zdkon

Gn  Kniha Genesis

Z Kniha Zalmov

Pris  Kniha Prislovi

Mid Kniha mudrosti

Iz Kniha proroka Izaidsa

Jer  Kniha proroka Jeremidsa

Novy zdkon

Mt Evanjelium podla Matisa
MFk  Evanjelium podla Marka
Lk Evanjelium podla Lukdsa
In Evanjelium podla Jana

Sk Skutky apostolov

Rim List Rimanom

1 Kor Prvy list Korintanom

2 Kor Druhy list Korintanom
Gal List Galatanom

Ef  List Efezanom

1 Tim Prvy list Timotejovi
Hebr List Hebrejom

1Pt Prvy Petrov list

2 Pt Druhy Petrov list

1Jn  Prvy Jdnov list

Zjv  Zjavenie apo$tola Jdna (Apokalypsa)



Koncilové dokumenty

LG

GS

AG
PC

DH

GE

Nase

Lumen gentium - dogmatickd konStitdcia
o Cirkvi

Gaudium et spes - pastordlna konstiticia
o Cirkvi v sic¢asnom svete

Ad gentes - dekrét o misijnej ¢innosti Cirkvi
Perfectae caritatis — dekrét o obnove reholné-
ho Zivota

Dignitatis humanae - deklardcia o ndbozenskej
slobode

Gravissimum educationis — deklardcia o kres-
tanskej vychove

CMIS Svetovd konferencia sekuldrnych inStititov
DaT ,Dokumenty a texty“ (Formdcia VDB, zv. 1 - 7)
VC  Vita consacrata, mesacénik, Ancora



UVOD

Po dvetisic rokoch, odkedy miliény krestanov ¢asto
az hrdinskym sposobom Ziju idedl zasvitenia, v Cirkvi sa
neustdle $tuduje a medituje povaha tejto charizmy, a to
po stranke teologickej, pastoraénej a pravne;j.

Necudo teda, Ze charizma zasvitenia v sekuldrnosti
(alebo charizma zasvatenej sekuldrnosti) neprestava byt
predmetom $tidia, skiimania, prehlbovania a objasnova-
nia, aj ked' tito charizmu velkodus$ne Ziju uz tisicky kres-
tanov.!

Usilujeme sa lepsie pochopit:

a) bohatstvo daru, ktory Sviaty Duch ddva dne$nej
Cirkvi (porov. Pius XII.: ,velkd a osobitnd milost“ v dvo-
de k Primo Feliciter?);

b) vztah tejto charizmy a prelinanie sa s inymi aspekt-
mi krestanskej skuto¢nosti dnes (napr. zaangazovani lai-
ci, vztah k hierarchii, profesiondlna spiritualita, atd.);

¢) dal$ie smerovanie vyvoja tohto Bozieho daru, ktory
mozno oprdavnene predpokladat, najmi pokial ide o apo$-
toldt a vztah medzi sekuldrne zasvitenou osobou a jej
sekuldrnym Instititom.

1 SI pdpezského préava 74
SI diecézneho prédva 140
Spolu 214

Celkovy pocet ¢lenov SI: 32 649
(Pozn. prekl.: Aktualizovand Statistika je prevzatd z periodika CIVCSVA
Sequela Christi 2011/2, ro¢. XXXVIIL.)

2 Gli Istituti secolari nel Magistero della Chiesa, CMIS, Roma, 1974, s. 33.



Je tu vSak aj snaha predvidat a predchddzat mozné
odchylky a nesprdavne chdpania tejto charizmy, ktoré by
mohli narusit jej autentickost a urobit ju neplodnou.

Praktické skisenosti, ako ich uz v tomto smere pre-
Zivaju mnohi krestania, sd velkou pomocou pre kazdého,
kto chce ist sprdavne touto cestou milosti sdm, alebo md
na nej usmeriovat inych.
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KariToLA 1

ZASVATENA SEKULARNOST

Historickost zasvitenia ako
»sequela Christi“ — nasledovanie Krista

Zda sa, ze nemozno patri¢ne pochopit zmysel a vlast-
ni podstatu tohto nového prezivania milosti v Cirkvi, kto-
rym je zasvitend sekuldrnost, ak ju presne nezaclenime
do jej historického, a teda v konec¢nom désledku do pro-
zreteIného ramca. (Pre nds, Co Zijeme vo svetle viery,
Tudské dejiny su aj dnes dejinami posvatnymi, t.j. sd len
odvijanim sa Bozieho pldnu spasonosnej lasky.)

Vieme, Ze kazdu konkrétnu skiisenost s planom BoZej
Prozretelnosti, ktorym je naplianie jeho spdsonosnej
lasky k ¢loveku, treba chdpat historicky, totiz v historic-
kom kontexte Tudf a situdcif.

Niezeby by bol Boh vo svojom pdsobeni viazany ¢i
podmieneny historickfm momentom, ale jeho aktivna
pritomnost vzhladom na ¢loveka sa nutne prejavuje for-
mami imernymi situdcii a postaveniu ¢loveka v danom
momente, v danom kontexte kultiirneho vyvoja. Bozia
pritomnost sa totiz preto stdva aktivnou, aby ju ¢lovek
zachytil, pochopil, prijal v okolnostiach, v akych sa prave
nachddza. ,Clovek je bytie vo svete. Dejiny a duch su
v nom spolupodstatné®.? Ked sa Boh aktivne prejavoval,
historické podmienky c¢loveka boli vzdy rozdielne, a to:

3 M. D. Chenu, I segni dei tempi, in AA, La Chiesa nel mondo contem-
poraneo, Queriniana 1966, s. 87.
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- v dobe patriarchov,

- v dobe prorokov,

— v dobe, ked boli Zidia deportovani a ked sa vratili
z exilu,

- iné podmienky boli, ked bol aktivne, ba osobne pri-
tomny v JeziSovi Nazaretskom,

— iné, ked vzbudil sv. Benedikta z Nursie, sv. Bernar-
da z Clairvaux, sv. Frantiska z Assisi, sv. Angelu Me-
rici, sv. Igndca z Loyoly, sv. Vincenta de Paul, sv. Ja-
na Bosca, atd.,

- iné, ked bol aktivne pritomny v ¢ase Tridentského
koncilu, I. a II. vatikdnskeho koncilu...

Vsetko toto spada do ,teoldgie dejin®, aby sa to napo-

kon stalo ,teolégiou Cirkvi“.

Budeme tu uvazovat len o jednej stranke historickosti
aktivnej pritomnosti Boha vzhladom na ludstvo, ba eSte
uz8ie, v krestanstve, v Cirkvi. Tento celkom osobitny as-
pekt sa vztahuje na zasvitenie sa Bohu v duchu evanjelia.

Kazdd forma $pecidlneho zasvitenia sa Bohu vyjadru-
je osobitny vztah Boh - ¢lovek. Tento vztah, ako sme po-
vedali, sa vo svojej konkrétnosti nutne uskutoénuje v tre-
tom prvku, a tym je svet.

Clovek, ktory sa akoukolvek formou zasvicuje Bohu,
nie je totiz isty duch, bytost bez tela, ale Zije vo svete.
Ba ¢o viac, je to bytost hlboko a tizko spitd s tymto sve-
tom. Je jeho prvkom, stcastou a mozno povedat, Ze
v nom sa odohravaju vSetky prejavy jeho Zivota a ¢innos-
ti. Clovek viazany na telo a c¢as ,zije vo svojom tele a vo
svojom Case“, Cerpd z nich vSetky prvky, ktoré tvoria
poému a dramu jeho existencie, spriadajiicu sa prave na
osnove dejinného okamihu, v ktorom Zije.

Ked chceme dobre pochopit vyznam a hodnotu za-
svitenej sekuldrnosti, musime mat najprv jasno v tom,

12



aké postavenie md ,svet” vo vztahu Boh - ¢lovek. Zd4 sa,
ze v naSom pripade sa sprdvna historicko-prozretelnost-
nd interpretdcia zasvitenej sekuldrnosti viaZze na rozdiel-
nu perspektivu, v ktorej mozno zachytit a hodnotit vza-
jomné porovnanie tychto troch skutoc¢nosti a hodnot,
postavenych do dvoch tzko spitych dvojic: Boh - svet
a ¢lovek - svet (¢loveka tu berieme ako krestana, ¢loveka
evanjelizovaného).

Zakladom porovnania je rozdielna interpretdcia sku-
tocnosti alebo hodnoty ,svet“. To ma vSak svoje priro-
dzené a konkrétne apostolské dosledky, ktoré sa liSia
podla toho, ako svet chdpeme.

1. Svet mozno chdpat ako vesmir (po grécky kosmos,
po latinsky mundus). Tu sa svet chdpe ako plod stvori-
tel'ského Bozieho ¢inu, ¢inu mudrosti, dobroty, nekoneé-
nej moci, a ako predmet zaltibenia zo strany Boha.*

Tento ,svet” zahfna predovsetkym c¢loveka v jeho po-
vodnom stave, predmet osobitnej obluby zo strany Boha
(porov. Gn 1, 31; sv. Irenej: ,Sldavou Boha je zivy ¢lo-
vek.“).> Medzi Bohom a takto chdpanym ,svetom® je
plne pozitivny vztah, bohaty na oblubu zo strany Boha
(porov. vy$Sie) a na vdacnost zo strany stvorent, ktoré si
v rozli¢nej miere uvedomuju velkost bohatstva stvoritel-
ského daru, ktorym im dal Boh cosi zo seba.b

2. Svet mozno chdpat ako vyjadrenie fenoménu ¢lovek
v jeho dejinnom postaveni, t. j. ¢lovek, o ktorom vieme,
ze povodne bol vo svojom poriadku dokonaly. Potom sa

4 Porov. Gn 1; Miid 11, 24 - 26.

5 Contra haereses, IV, 20, 5 — 6; SC 100, 648.

6 Vzhladom na ¢loveka porov. Gn 2, 7, coll. 1, 26; vzhladom na ostatné
stvorenie porov. Rim 1, 20.
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stal obetou historického faktu prvotného hriechu s jeho
dosledkami (obet zla, zI€ho), ale aj cielom, predmetom
spasonosného diela zo strany Boha (vykipenie) a pred-
metom povySenia nad povodny stav az po prah boz-
skosti.”

Medzi Bohom a takto chapanym ,,svetom“ je pocia-
toény vztah plne pozitivny. Potom je to vztah ,nepriatel-
stva s Bohom®, a napokon stav milosti, milosrdenstva,
zo$lachtenia.

3. Svet mozno chdpat ako vyjadrenie principu zla, zlé-
ho ducha v odmietnuti Boha vo vSetkych formdch a apli-
kdcidch (satan, ,tajomstvo nepravosti“, 2 Sol 2, 7; ,boh
tohto sveta“, 2 Kor 4, 4).

V tejto suvislosti sa daju vysvetlit zdvazné a sldvnost-
né JeziSove slova: ,Ja neprosim za svet“ (Ju 17, 9). Je to-
mu tak pre radikdlnu neschopnost a neochotu tohto sveta
prijat milost.® Medzi Bohom a ,,tymto svetom“ nejestvuje
moznost stretnutia. Je tu len moznost zrazky, samozrej-
me, tak, ako je to podla planov BozZej Prozretelnosti (po-
rov. Job 1 a 2).

Z tychto interpretdcii skutoc¢nosti ,sveta® vyplyvaji
pre krestana, ktory sa osobitnym spésobom zasvicuje
Bohu, rozliéné postoje:

A) Zrieknutie sa, odmietnutie tohto ,sveta“, ttek
pred nim (porov. Rim 12, 2) a spiritualita a asketika,

7 Porov. Z 8, 6 v Jeruzalemskej biblii a v Mazoretickom texte; porov.
Jn 3, 16; 12, 47; 2 Pt 1, 4. Porov. Om$ovi modlitbu pri priddvani
vody do kalicha.

8 Porov Mt 12,31 - 32; 1 Jn 2, 16.
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zhustend v De contemptu mundi (O opovrhovani sve-
tom).?

B) Zrieknutie sa mnohych svetskych, pozemskych,
mondénnych skutocnosti, ku ktorym sa Ciasto¢ne vracia-
me (ako priekopnici - vysadkari) len preto, zZe sledujeme
apostolské ciele, pontikajic ovocie vykipenia a spasy
priamou alebo nepriamou evanjelizaciou... No potom sa
hned stahujeme do bezpecia reholnej komunity.

Ide o evanjelizacné apostolské poslanie v tomto
svete.l0

C) Nové uznanie nezmerného bohatstva stvoritel'ské-
ho daru Boha vSetkym pozemskym stvoreniam vratane
¢loveka. Prvotny hriech tieto stvorenia on ¢iasto¢ne pri-
pravil, ale pévodny dar bol tak velky, Ze to, ¢o z neho
zostalo, je omnoho viac, ako sa stratilo.

Po prvotnom hriechu aktudlny hriech ciastoc¢ne zaka-
lil a zatemnil v tychto stvoreniach jasnd stopu stvoritel-
ského Bozieho ¢inu, no staci odstranif tento ndnos, aby
povodny vzacny Bozi dar zaziaril v celom svojom jase,
a tak prehodnotit tieto skutoénosti.

Prvotny hriech (pritaZzeny hriechom aktudlnym) vy-
kolajil a zviedol z cesty Bozie stvorenia, no ,,celé stvore-
nie tizobne ocakava, Ze sa zjavia Bozi synovia. Lebo stvo-
renie bolo podrobené marnosti — nie z vlastnej vole, ale
z vole toho, ktory ho podrobil a dal mu nadej, Ze aj samo
stvorenie bude vyslobodené z otroctva skazy, aby malo
tcast na slobode a sldve Bozich deti“ (Rim 8, 19 - 21).

9 Porov. De Imitatione Christi, 1., 1 a III 31 (samozrejme, vzhladom
na skryté nebezpecenstvo obsiahnuté v ,marnostiach® sveta).
10 Porov. /n 10, 36a; Rim 5, 20.
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Ide tu teda o zotrvanie vo svete, na ktory sa pozera-
me z takejto perspektivy, a tak ,znova zasvitit“ tento
svet Bohu.

Vieme, ze v Cirkvi koexistujui takéto rozdielne inter-
pretacné perspektivy skutocnosti a hodnoty ,sveta“ s na-
slednymi existencnymi a apostolskymi dosledkami; je to-
mu tak preto, Ze Cirkev prizndva kazdému veriacemu
slobodu, ako chce odpovedat na osobitné volanie nasle-
dovat Krista, alebo aj preto, ze Cirkev vZdy potrebovala
a bude potrebovat mnohoraké svedectvo, znakom ktoré-
ho su prave takéto zodpovedné rozhodnutia.

Je napokon jasné, Ze aj mnich alebo klauzirna mniSka
sa svojim apostolskym usilim vzdy zameriavajui na svet,
aby ho zachranili, to jest prinavratili milosti, Bohu. Ten
svet, ktory je eSte vo svojom najhlbSom vniitri schopny
zdchrany. A zachranujud ho rozliénymi osobitnymi forma-
mi a apo$tolskymi dimenziami podla svojho ducha.

Treba vziat do tvahy, Ze:

- uréitd apostolskd forma v jej vonkajSom prejave by
bola nepredstavitelnd a neprijatelnd v spolocensko-
-kultirno-ndbozenskom kontexte, ktory umoznoval
predchddzajicu formu;

- rozliéné formy zasviteného Zivota, hoci sa tak vel-
mi li$ia na drovni ,poslania“ (formy apostolétu), sd
totozné ¢i uz v in$pirdcii odmietania sveta ako
ducha zla, neschopného konverzie, alebo v tizbe
sprostredkovat zmierenie a vykipenie ¢loveka, pre
ktorého sa Kristus obetoval Otcovi ako prvy ,zasva-
teny“ a prvy ,misiondr®;

- medzi rozliénymi formami zasvitenia teda niet ni-
jakého protikladu: ,Chciet uviznit rddy do ich od-
licenosti od sveta, a tak posilnit svoju poziciu
v ramci sekuldrnosti bola by zo strany sekuldrnych
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instititov prizemnd polemika. Aj ked sa déraz méoze
klast kvalitativne odli$ne, zdkladnd $truktira je ne-
vyhnutne totoznd“.!

Treba vsak spresnit: ,Zasviatenud sekuldrnost nemoz-
no povazovat za dal$iu etapu vyvoja inych foriem zasvi-
teného zivota. Ide totiZ o doteraz nezndmu formu Zivota,
ktord zasviteného neodlucuje od sveta, aby ho potom
donl znovu vritila (ako je tomu v mni$skych, reholnych
alebo knazskych zasvitenych formdch). Prave naopak,
zasvitend sekuldrnost potvrdzuje pritomnost laika vo
svete a zakorenuje ho v Zivotnej forme jestvovania vo sve-
te, ale zvntitra sveta, aby tu realizoval svoje poslanie po-
uzivanim prave tych prostriedkov, aké mad k dispozicii
kazdy laik (ekondmia, politika, veda, kultira, technika,
atd’.) a aby nimi dcinne nardbal. Zasvitenie totiz utvrdzu-
je zasviteného laika (to nie je rehol'ny laik) v tom, ¢o mu
je vlastné, v jeho ,propriu”, to jest byt vo svete a pre
svet. A toto ,proprium® sa rozhodne lisi od kazdej inej
formy zasviteného zivota. To je td velkd a pravd novost
zivotnej formy zasviateného laika“ (A. Oberti).

Sekularizacia — sekularizmus — sekuldarnost

Dejiny zasviateného Zivota ndm umoziuji pozndvat
formdlnu rozmanitost spésobov zasvitenia.

Vo svete, ktory sa neustdle viac a viac sekularizuje,
laicizuje a materializuje, chcel Svity Duch zasvitenou
sekuldrnostou poukdzat na moznost nielen neupadat ¢o-
raz viac do znesvicujiceho odcudzovania sa tohto sveta,

11 H. U. von Balthasar, Punti Fermi, Rusconi 1972, 235.
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ktory bol stvoritel'skym aktom zasviteny vicsej Bozej sla-
ve (porov. Jer 2, 20; ,Nebudem ti slizit!“); ale aj znovu
objavit a zhodnotit vSetko to ,,posvitné“, ¢o zostalo v po-
zemskych skutoc¢nostiach aj po prvotnom hriechu, a oso-
bitnym zasvitenim nasledovat Bozieho Syna, ktory sa
stal ¢lovekom, pozdvihniit toto ,pévodné posvitno“ na
vacsiu slavu Boha Stvoritela a Otca.!?

Nakratko preto objasnime hlboky rozdiel medzi seku-
larizdciou, sekularizmom a sekuldrnostou. Su to tri po-
dobné slovd, a preto moze lahko dojst k ich zdmene.

Sekularizdcia

Sekularizdcia v tomto chdpani je poznanie vyznamu
a vlastnej hodnoty, aki maji pozemské skuto¢nosti samy
osebe nezavisle od toho, ¢i k tomu priddme nejaky zamer
alebo ,sakrdlnost“.

Je to poznanie hodnoty , profanneho“ (nie v pejora-
tivnom zmysle), lebo ,,prvou podmienkou, aby veci vzda-
vali hold zvrchovanej kralovskej hodnosti Boha a slizili
mu, je to, ze jestvuju, Ze sa v ¢o najvacsej miere realizu-
ju, kazda podla vlastnej prirodzenosti“ (Y. Congar). ,Veci
mozu sldzit Bohu len ak st v prvom rade autenticky sa-
my sebou” (E. Gilson, in: Y. Congar).!3

Je to tak trochu reakcia na tendencie minulosti (a na
urd¢itych kultirnych drovniach aj dne$né) chciet za kazdu
cenu vidiet v niektorych alebo dokonca vo vSetkych po-
zemskych skutoénostiach a prirodzenych javoch sakral-
ny, myticky, magicky obsah a robit z neho predmet kultu
liSiaci sa navzdjom podla toho, ¢i duch pritomny v danej

12 Porov. Pris 16, 4; Z 103 (102) 1 b; 115 (113 b), 1a.
13 Yves Congar, Per una teologia del Laicato, Morcelliana 1966, 140.
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prirodzenej skutocnosti je podla nds dobry alebo zly.
A to je krok k povere, modlosluzobnictvu, $piritizmu so
vSetkymi dosledkami, a to nielen tymi tibohymi a smies-
nymi.

Sekularizécia zbavuje pozemské alebo kozmické sku-
to¢nosti ndnosu tohto nepravého posvitna a magie,
a vracia im ich povodnd, autentickd hodnotu. Desakrali-
zuje teda pozemské skutoc¢nosti od kazdého nepatri¢né-
ho magického alebo mytického ndnosu.

Napriklad blesk nie je uz prejavom Bozieho hnevu,
ale jednoducho prudky vyboj elektrickej energie medzi
zemou a burkovym mra¢nom s opaé¢nym potencidlom.
Netreba ho teda zaklinat ¢arami, ale zneskodnit dobrym
bleskozvodom.

Urcity predmet, praktika, gesto, osoba... nie su nosi-
tel'mi sakrdlnosti alebo magickej sily, ktord sa v danej
chvili automaticky uvoltiuje vo forme dobra alebo zla; sd
v§ak viditeInym vyjadrenim kultového dmyslu, ktorym
si chceme uctit Boha a ktory treba preto v tplnosti za-
merat Cisto na Boha, jediny ciel kazdého kultového tiko-
nu zo strany cloveka. ,Ja som Pdn, Boh tvoj: nebudes
mat inych bohov okrem mna!“ (Ex 20, 2 - 3).

Aplikidcif na individudlny, spolo¢ensky a ndabozensky
zivot je mnoho, a si odévodnené.

Sekularizdcia sama osebe je dobrd a uzito¢nd, a Cir-
kev ju prijala pozitivne najméi preto, Ze sa stavia proti od-
chylkam pietizmu a povery."

14 Walter Zimmerli, La mondanita dell’Antico Testamento, Jaka Book
1971.
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Sekularizmus

Sekularizmus je odchylka sekularizdcie do opacnej
krajnosti, az k popretiu akéhokolvek vztahu pozemskych
skutoc¢nosti k bozskosti, k Bohu. Sekularizmus vyhlasuje
tieto skutoc¢nosti za tiplne autonémne, nezavislé od akej-
kolvek inej reality, ktord nie je pozemskd a prirodzend.
Je to tendencia zbavit pozemské skutocnosti posvitnosti
vzhladom na Boha a prisudit im ind, takmer absolitnu
a ,bozski“ hodnotu.

Odtial je k materializmu a ateizmu uz len krocik, ¢i
uz ide o materializmus kapitalisticky alebo materializmus
a ateizmus marxisticky (porov. Pastiersky list talianskeho
episkopdtu o laicizme z 25. marca 1960).1°

Cirkev vzdy odsudzovala a zavrhovala takéto materia-
listické chdpanie sveta a jeho skutoc¢nosti (vratane ¢lo-
veka), lebo v praxi vedie priamo k popretiu Boha a akej-
kolvek duchovnej hodnoty.

Sekuldrnost

Sekuldrnost je stav, v ktorom sa nachddza kazdad stvo-
rend skutoénost (vrdtane cloveka) uz tym, Ze je realitou
tohto vesmiru, sveta (saeculum), pochddzajicou od Boha
a samym Bohom obdarenou vSetkym, ¢o potrebuje a ¢o
jej podla jej prirodzenosti patri, aby sa plne realizovala
vo svojej vlastnej individualite a identite.!®

V takejto sekuldrnosti sa teda uzndva a re$pektuje po-
riadok a stupnica hodnot; ked ide o ¢loveka, tieto hod-

15 Osservatore Romano, 15 aprile 1960; Civilta Cattolica 2637 (1960)
295.

16 Porov. Giuseppe Lazzati, Secolarita e Istituti secolari, in AA,
Secolarita e Vita Consacrata, Ancora 1966, 49 - 58.
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noty zacéinaju jeho vztahmi k inym stvoreniam tohto sve-
ta a koncia jeho poslednym uréenim: dosiahnut Boha, od
ktorého pochddza, ktory ho miluje a ktory si ho vyvolil
a spasil.

Sekuldrnost nie je teda svetskost v pejorativnom vy-
zname svetdctva. Je preto ,evidentné, Ze nakol'ko a dokial
jednotlivi pokrsteni i celd Cirkev ostdvaji vo svete pod-
riadeni ¢asu, patri im oznacenie ,svetsky, sekuldrny“.”

,Co moze Cirkev pontknut explicitne, to uz samo ose-
be posobi v celku ludského Zivota implicitne, a to je ta-
jomstvo spdsy. Cirkev vdaéne objavuje, proklamuje a slavi
hlbokt dimenziu toho, ¢o sa uskutoénuje vo svete. Odkaz
na svet je teda sticastou samej podstaty explicitného kres-
tanstva, ktorym je Cirkev. Cirkev je svetom tam, kde svet
uzndava a vyznava najhlb8ie tajomstvo Zivota, spasonosné
tajomstvo uskutoénené JeziSom Kristom*“.18

V takejto sekuldrnosti teda uznavame a re$pektujeme
vSetko to ,,posvitné“, ¢o je v kazdom BoZom stvoreni jed-
noducho preto, Ze ide o Bozi stvoritel'sky ¢in, ktorym
Boh kazdému stvoreniu odovzdal cosi bozského!® a kazdé
stvorenie upriamil k jedinému poslednému cielu. Je nim
vacsia sldva Boha Stvoritela a Otca, ktory jediny moze
byt pre stvorenie skutoénym poslednym dobrom.20

Historickd skuto¢nost prvotného hriechu vniesla do
tohto middreho BoZieho pldnu velky neporiadok. Zasiahol
predovsetkym c¢loveka, ktory pre zld Ziadostivost, ¢o nosi
v sebe ako nasledok tohto hriechu, ma sklon vidiet, vy-

17 Giuseppe Moioli, Considerazioni teologiche sugli Istituti secolari, in
cit. dielo, 167.

18 Edward Schillebeecks, Fede cristiana e aspettative terrene, in AA, La
Chiesa nel mondo contemporaneo, Queriniana 1966, 124.

19 Porov. Sk 17, 28 - 29.

20 Porov. Lumen Gentium 36 b.
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hladdvat a chciet v pozemskych skuto¢nostiach uz nie to,
¢o je v nich na Boziu chvalu a oslavu, ale hlavne, a ¢asto
vyluéne to, z ¢oho md dzitok, poteSenie a bezprostredny,
¢asny pozitok, vyplyvajici obycajne z ich materidlnosti
v jej rozmanitych formach (aktudlny hriech).?* Stdva sa
zjavnym Ze toto odvrdtenie sa od Boha, ktoré zasiahlo clo-
veka, postihlo aj tieto pozemské skutoc¢nosti.??

Niezeby boli samé osebe zl€, alebo Ze by boli prame-
nom zla. Sd predsa vyrazom BoZej mudrosti a dobroty,
ktord ich stvorila (porov. Gz 1). No po prvotnom hriechu
a jeho dosledkoch v8etky, najmai tie fudské (vratane pra-
ce a existenénych situdcif), obsahujui vzdy dva aspekty,
dvojako sa mozu odrdzat: pozitivne i negativne, ako dob-
ro, aj ako jeho nedostatok (zlo). Myslime tu napriklad na
prdcu, peniaze, zdravie, krdsu, inteligenciu, volu, ba
i dobrotu, ldsku, na rozne ludské vztahy.

Sprdvne chdpand sekuldrnost umoziuje aj na jedno-
duchej, prirodzenej ludskej rovine objavovat a spozndvat,
volif si a zit autentické hodnoty svetskych skutoc¢nosti,
ktorych je vela a si také hodnotné!

Jezis v Nazarete: zasvateny vo svete

Pri posudzovani svetskych skutoc¢nosti treba vSak uro-
bit dalsi krok, lebo sekuldrnost, o ktord ndm ide, je se-
kuldrnost zasvitend. Co vlastne so sebou prindsa zasvi-
tenie, vztahujice sa na sekuldrnost?

Pius XII. vo svojom druhom dokumente o sekular-
nych instititoch nazvanom Primo feliciter z 12. marca

21 Porov. Rim 1, 21 - 25.
22 Porov. Rim 8, 20.
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1948 hovori, Ze zasvitend sekuldrnost je ,,velkd a oso-
bitnd milost® Svitého Ducha dnes$nej Cirkvi. Ked mysli-
me na zasvitenu sekuldrnost, ¢asto sa pytam, ¢i si plne
uvedomujeme, ¢o ten velky a osobitny dar Svitého Du-
cha jeho Cirkvi vlastne je. Ak je to dar Sviatého Ducha,
a dar velky a osobitny, uréite tu nesmie a nemoze ist
o Cosi obycajné, tuctové, vSedné, lacné...

Aj tu sa treba vyhniit dost ¢astym nedorozumeniam.
Zacnime preto od korena.

7d4d sa, ze velkost a osobitost tohto daru Sviatého Du-
cha jeho Cirkvi pochopime len vtedy, ked' si bliz§ie v§im-
neme istd kapitolu viery v osobu Jezi$a Vykupitela. Nie
preto, aby sme zacali tiito dvahu prili$§ zdaleka, ale prave
v tom bode, z ktorého ma vychddzat.

JeziSovi Kristovi, zial, krivdime, ked sa na neho diva-
me prili§ ako na pravého Boha a madlo ako na pravého
¢loveka. A predsa nds Svity Pavol uistuje, Ze Bozi Syn
plne prijal nasu lIudskd prirodzenost, ,,ved bol podobne
skisany vo vSetkom okrem hriechu® (Hebr 4, 15).

Doteraz sme madlo alebo nedostato¢ne domysleli to
,»vo vSetkom okrem hriechu®, akoby nds zdrziavala akdsi
bdzen; nevedomky sme to ,vo vSetkom“ velmi ziZili
a k tej jedinej veci, v ktorej sa Jezi$ od nds 1i$i, sme nieco
pridali.

Ked Jezi§ Kristus vzal na seba ludsku prirodzenost,
nevzal na seba len hriech, to jest vedomé a dobrovolné
odmietnutie prizndvat sldavu Bohu. Nemohol ho vziat na
seba, lebo tym by poprel svoju bozski prirodzenost, vda-
ka ktorej je jednej podstaty s Otcom a jemu jedinému
patri vSetka Cest a sldva (porov. I Tim 1, 17).

Ked' Bozi syn pri vteleni prijal ludskd prirodzenost,
aby nds vykupil, prejavil jej vel'kd doveru. Keby bola Iud-
skd prirodzenost natol'ko zasiahnutd prvotnym hriechom
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a zbavend povodného daru, ktory jej dal Boh pri stvorent,
akoby bola navzdy stratend, ani Boh by ju ako Iudskd pri-
rodzenost padlého ¢loveka nebol mohol nadobudnit. Ani
Boh totiZ nemodze urobit nieco, ¢o sa nedd urobit samo
osebe (ani Boh neméze urobif hranaty kruh). Najviac by
bol mohol stvorit ind, novi Iudskd prirodzenost tak, ako
prvu stvoril z nicoho.

Znamend to, ze povodny Bozi dar pri stvoreni bol taky
bohaty a taky hodny Boha, Ze hoci ho prvotny hriech za-
siahol a narusil, nemohol ho od korena znicit a zrusit.
Ba ¢o z tohto daru este zostalo, bolo také zdvazné, Ze
umoznilo obnovit ho a znovu vybudovat natol'ko, Ze sa
z neho stalo nieco ,nové“, akoby nové stvorenie.?

A ako v prvom c¢lovekovi, v prvom Adamovi, hriechom
padlo aj ostatné stvorenie, ktoré prvy clovek svojim ve-
domym a slobodnym tikonom zastupoval pred Bohom
ako jeho skutoény krdl (porov. Gz 1, 28 — 29), tak sa celé
stvorenie obnovi v druhom Adamovi.?*

Ba 8lo tu o viac ako len o jednoduché obnovenie pr-
votného stavu, prvotnej milosti... Svity Pavol hovori, Ze
,kde sa rozmnozil hriech, tam sa eSte va¢$mi rozhojnila
milost” (Rim 5, 20), lebo v JeZiSovi Kristovi sme sa podla
slov svitého Petra stali ,li¢astnymi na bozskej prirodze-
nosti“ (2 Pt 1, 4) v miere, v akej je to pre Tudskd priro-
dzenost mozné. Vychodni otcovia to nazyvajui deificatio,
zbozétenie; a svity Augustin hovori: ,,Boh sa stal ¢love-
kom, aby sa ¢lovek stal Bohom*, Disc. 13; PL 39, 1097.

Preto Cirkev v eucharistickej liturgii vlozila do st ce-
lebranta takito krdsnu a pravdivid modlitbu: ,,BozZe, ty si

23 Porov. 2 Kor 5, 17; Gal 6, 15; Ef 1, 10.
24 Porov. Ef 1, 20; Rim 5, 18; porov. aj Apostolicam actuositatem 5;
Gaudium et spes 38a, 67b.
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zazracne stvoril a este zdzraénejSie obnovil dostojnost
ludskej prirodzenosti. Daj ndm pre tajomstvo tejto vody
a tohto vina tdcast na boZstve toho, ktory sa stal dcast-
nym na nasom Cclovecenstve“.?s Co sa skryva za tymito
tajomnymi slovami? Usilovat sa to vytusit a pochopit, to
je to najmenej, ¢o vzhladom na taky velky Bozi dar ma-
me urobit!

Bozi Syn svojim vtelenim spojil redlnym, i ked pre na-
$e chdpanie tajomnym spésobom, dokonald Iudskd pri-
rodzenost so svojou bozskou v individudlnej jednote svo-
jej osoby. A tak v JeziSovi Kristovi mdme naozaj pravého
Boha a pravého ¢loveka. Boha v prirodzenosti a v osobe,
¢loveka v prirodzenosti bez rozli$enia osoby, lebo ludskd
prirodzenost v jej byti udrzuje bozskd osoba BoZieho Sy-
na. Preto ten pravy ¢lovek Jezis Nazaretsky bol skuto¢ne
Bozi Syn, ktory sa stal ¢lovekom a ni¢im inym.

V ,pravom c¢loveku a v pravom Bohu“, v JeZiSovi z Na-
zareta, vSetko to, ¢o bolo Iudské, lebo to bolo proprium
¢loveka, prijal za svoje BoZzi Syn; vSetko okrem hriechu
a moznosti spdchat ho. V JeziSovi Kristovi v8etko toto
(okrem hriechu!) bolo redlne pritomné: zmysly, schop-
nosti, tizby, aspirdcie, city, ndklonnosti, zdchvevy stra-
chu, nadSenie, sklti¢enost, pokuSenia, reakcie, radosti,
uspokojenie, bolesti, agénia, smrt... a on to naozaj hlboko
prezival.

Len pozorne ¢itajme evanjelium a v§imajme si prejavy
Kristovho ¢lovecenstva, aj tie slabo postrehnutelné. Aké
vzru$ujice a povzbudzujice obzory sa nam tu otvéraja!

A nezabuidajme pritom, Ze Zivot JeziSa Nazaretského
trval od pocatia v Mdriinom panenskom lone p6sobenim

25 Porov. aj Gaudium et spes 22b.
26 Tamtiez.
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Svitého Ducha az do jeho sldvneho nanebovstiipenia na
Styridsiaty den po zmrtvychvstani.

V Zivote JeziSa Nazaretského mozno jasne rozlisit dve
obdobia rozneho trvania i obsahu, a je to Zivot jediného
a toho istého JezZisa Krista Vykupitela:

- prvé obdobie: od narodenia az po velky Styridsat-

dnovy poOst na pusti; to je Jezi$ v Nazarete.

— druhé obdobie: od velkého postu na pusti az po na-

nebovstipenie; a to je Jezi$ z Nazareta.?”

V druhom obdobi JeZi$ takmer definitivne opuis$ta Na-
zaret (porov. Mt 6, 4; Lk 4, 24) a Zije inak, ako Zil pred-
tym, a ako Ziju jeho blizki. Jeho tloha a poslanie sa stdva
¢oraz vyhranenejsSim. Je to tloha kajicnika, proroka, uci-
tela, misiondra, divotvorcu, ,reholnika“, zakladatela,
knaza, obete, Mesid$a, BoZieho Syna.?®

Ako z tohto vSetkého jasne vyplyva, Jezi$ z Nazareta
sa tu predkladd ako vzor najmi pre tych, ¢o su povolani
k osobitnému poslaniu, ako je napr. rozjimavy mnich, re-
hol'nik, knaz, misiondr.

V prvom obdobi svojho Zivota, v tom dlh§om a z hla-
diska vykupitel'ského poslania urcite nie menej ti¢innom,
Jezis zostava v Nazarete, Zije ako ostatni Nazaretcania,
vo vSetkom rovny svojim spoluobcanom, takze ho poznali
iba ako ,tesdra, Mariinho syna“ (Mk 6, 3), ako ,syna te-

27 Porov. Sk 1, 21 - 22.

28 Kajdcnik: Mt 4, 1 - 2; Mk 1, 13; prorok: Mt 21, 11, 45; Lk 1, 76; 7,
16; Jn 4, 19; 6, 14; ucitel: Mt 23, 10; Jn 3, 2; 13, 13; misiondr: M¢ 10,
40; Jn 5, 37; 6, 40 - 44; 10, 36a; divotvorca: Mt 4, 23b; Mk 7, 37b;
Lk 6, 18 - 19; ,reholnik“: Mt 12, 47 - 50; 27, 55; Jn 2, 2; Sk 1, 21 -
22 (zivot v komunite); zakladatel: Mt 16, 18; Jn 15, 16; knaz: Hebr 4,
14; 5, 5 - 10; 7, 15 - 27; obet: Jer 11, 19; Ef 5, 2; Hebr 4, 15; 5, 8;
Mesids: Jn 1, 41; 4, 25 - 26; Bozi Syn: I 26, 63 - 64; Jn 10, 36b.
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sdra (Jozefa)“ (Mt 13, 55; Jn 6, 42). Preto sa mnohi, ked
ho poculi, divili a vypytovali, odkial md to u¢enie a moc,
ktorou konal zdzraky (porov. Mt 13, 54).2°

*

Videli ho, ako sa vracal z cudziny, kam sa so svojimi
uchylil, ked Herodes vrazedne ztiril.3

Videli, ako pomaly rastol,? ako sa najprv drzal sukne
svojej matky Mdrie, potom ako sa hraval so svojimi ma-
Iymi kamardtmi a veselo behal sem a tam po uliciach...

Vnimali, ako mu pevnie hlas, ked' sa pravidelne mod-
lieval v sobotu v synagége.3?

Obdivovali jeho vyspelost, midrost a sebaovlddanie,
ked na ndmesti alebo pri mestskej brane spolu s muzmi
a hlavami rodin preberal otdzky obc¢ianskeho zivota.

Videli, ako doma spolu s otcom poctivo pracuje, takze
mald rodinnd dielia vzbudzovala v meste i v okoli tictu.

Vsetci ¢akali, Ze aj on raz ozndmi, Ze si zamysla zalo-
zit rodinu, aj ked' o tom nikdy nehovoril ani on ani jeho
domadci - ¢i uz preto, Ze sami o tom ni¢ nevedeli, alebo
Ze boli s nim zajedno.

Potom ho jedného krdsneho dna videli odist na jud-
ski pust, kde sa dal pokrstit Jdnovi; a vratil sa odtial tak
zmeneny, ze dokonca i jeho pribuzni boli ohladom neho
v zmétku.33
autentickej$om a najpln$om vyzname tohto slova. Auten-
ticky hlboko prezival vSetky ludské situdcie, lebo sa

29 Porov. Robert Aron, Gli anni oscuri di Gesit, Mondadori 1963.
30 Porov. Mt 2, 19 - 23.

31 Porov. Lk 2, 51a.

32 Porov. Lk 4, 16.

33 Porov. Jn 7, 5.
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v nom uskutocnovalo jedinec¢né zasvitenie, aké len u ne-
ho bolo mozné (porov. pozndmku 28, misiondr).

On totiz skuto¢ne vzal na seba Iudsku prirodzenost
so vSetkymi dosledkami a prejavmi a podstatne (,,hypo-
staticky“) ju spojil so svojou bozskou osobou Bozieho Sy-
na, takze kazdy prejav alebo ¢innost ludskej prirodzenos-
ti v niom je mozné nazvat prejavom a ¢innostou Boha.
Boha, ktory sa stal clovekom.

V tlom sa takto Iudskd prirodzenost obnovila, ,,znovu
posvitila“, vratilo sa jej nielen bohatstvo p6vodného Bo-
zieho stvoritel'ského daru, ale aj pozdvihnutie k dcasti
na BoZzej prirodzenosti.?* Tak sa v nom vsetky ¢innosti,
ako aj fyzické, rozumové, psychologické, morilne, rodin-
né, spolocenské situdcie, ktorymi sa prejavuje Iudskd pri-
rodzenost, ,znovu posvitili“ a nadobudli svoj pévodny,
posledny ciel, ktorym je chvala Otcovej sldvy, az po prah
samého trojiéného Zivota.’® ,,On je sekuldrny par exellen-
ce, jediny plne soliddrny so svetom, lebo je jediny Zasva-
teny v aktivnej soliddrnosti so svetom, aby ho zbozstil“.36

A toto Jezi$ uskutocnoval najmi pocas dlhych rokov Zi-
vota vo svete, ked sa vo vSetkom zicastnoval na Zivote
obycajnych ludi, ked bol v Nazarete (pozri Pozndmka 1 na
konci kapitoly). Takto JeZi$ v jednote svojej bozsko-Tudskej
osoby obnovil obdivuhodny poriadok stvorenia, aky vladol
prv, nez prvy hriech vykolajil a rozvritil véetky hodnoty.

Vykipenie je tak uz pritomné a istym spOosobom
iplné, aspon vzhladom na Vykupitela, vo vteleni, ktoré
,v novom c¢lovekovi“, ,v novom Adamovi“ znova nastolu-
je poriadok stvorenia.’’

34 Porov. Dei Verbum 2; Gaudium et spes 22b; Ad gentes 3b.
35 Porov. Gaudium et spes 67b.
36 Francois Morlot, in Vita consacrata 9 (1973), s. 321.
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Zasvatenad sekuldrnost v nasledovani Krista

A tu sme v tstrednom, najdélezitejSom a podstatnom
bode zasvitenej sekuldrnosti.

Sekuldrne zasviteny uplnym zasviatenim sa Bohu
v JeziSovi Kristovi pdsobenim Sviatého Ducha naplno
rozvija svoj krst,?® ked dokonalostou ldasky, vyjadrenej
evanjeliovymi radami, ,znova posvicuje“ v sebe samom
Tudskd prirodzenost vo vsetkych jej podmienkach, situd-
cidch a prejavoch, a tak ju obnovuje, i ked nie tak doko-
nale, ako to bolo mozné Boziemu Synovi, ktory sa stal
¢lovekom, JeziSovi Kristovi. No robi tak v miere, v akej
sa vo svojom zasvitenom zivote dokdze pripodobnit Je-
ziSovi Kristovi v Nazarete.

Sekuldrnost nie je teda len akymsi odtienkom zasva-
tenia, nieco ako viac ¢i menej pochopeny a tolerovany
rozmar vole plne uskutocnovat Kristovo posolstvo, ale,
ako to povedal Pavol VI. 2. februdra 1972 pripominajtic
si dvadsatpat rokov Provida Mater, je to ,hlboka tizba
po syntéze, tizba po sti¢asnom uplatneni dvoch charak-
teristik: tizba po uplnom zasviteni Zivota podla evanje-
liovych rad“ a ako podstatnd a urcujica zlozka ,ttizba po
plnej zodpovednosti za pretvarajticu pritomnost a ¢innost
uprostred sveta, (...) aby ho stvdrnovala, zdokonalovala
a posviacovala“.??

37 Zo sviatku Zvestovania, Modlitba diia: Boze, Otce, ty si chcel, aby
tvoj ve¢ny Syn prijal ludskd prirodzenost v lone Panny Madrie; pro-
sime ta, daj, aby vSetci, ktorf ho vyznavajui ako pravého Boha a pra-
vého cloveka, mali tdcast na jeho bozskej prirodzenosti.

Nad obetnymi darmi: Vsemohtci Boze, ldskavo prijmi dary svojej
Cirkvi, ktord vo vteleni tvojho jednorodeného Syna vidi svoj pociatok;
daj, aby sme s radostou slavili toto hlboké tajomstvo Jezisa Krista.

38 Porov. LG 44a; Perfectae caritatis 5a.

39 Porov. CMIS, cit. dielo, s. 63.
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Podla G. Lazzatiho Pavol VI. ndm takto ukazuje se-
kuldrnost ako ,teologicki realitu nd8ho poslania... lebo
sekuldrnost vo vSetkom urcuje aj naSe zasvitenie a po-
slanie (porov. Primo Feliciter, I1)“.40

Je to aplikdcia v&etkého, ¢o sme doteraz povedali o vzta-
hu Boh-Clovek-Svet a o ¢lovedenstve Jezisa v Nazarete.

Je to teda uznanie (eSte evidentnejSie po mnohych
jasnych vyrokoch Druhého vatikanskeho koncilu, najméa
v LG, GS, AA, AG), Ze svet, ten dbohy a drahy svet ¢lo-
veka, pre ktory Kristus zomrel a vstal z mftvych, je este
stale svetom Boha, svetom Krista, svetom Ducha aj na-
priek stavu, v akom sa nachdadza.

Je to potvrdenie, Ze Boh je vzdy Bohom, totiz Jediny,
Absoltitny, a Ze zlo (ako to vyplyva z pribehu J6ba) sa mo-
Ze pohybovat iba v hraniciach, aké mu ur¢i Boh, aj ked
tento rozsah je pre nds eSte ¢asto ¢imsi vel'mi tajomnym
a takmer provokujicim. Provokujicim nasu vieru!4

A préve v tomto hlboko prezivanom presvedceni se-
kuldrne zasviteny, vedeny Svitym Duchom, chépe, Ze
nejde o ,zasvitenie vSetkych pozemskych skutoénosti®,
lebo tie st uz radikdlne (,,ontologicky“) zasviatené Bohu
— Boh sdm si ich zasvitil vo svojom stvoritel'skom tikone
a svojim stvoritelskym tikonom. Ako sa zd4, ide tu len (!)
0 ,znovu posvatenie“ vSetkych pozemskych skuto¢nosti
po ich znesviteni hriechom ¢loveka a v ¢loveku.

,BoZie krdlovstvo, ten stav veci utvoreny dokonalym
uskuto¢nenim Kristovej krdalovskej moci, bude poriad-
kom, v ktorom stvorené veci a ludia budu zodpovedat
Bozej voli“ (Y. Congar).

40 G. Lazzati, Consacrazione, Secolarita e Missione, in Dialogo (CMIS)
1973,4 - 5, s. 8.
41 Porov. W. Zimmerli, cit. dielo, s. 60.
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Ked porovndme text Pia XII. v Primo Feliciter 11
s koncilovym textom dekrétu PC II, zdd sa ndm prorocky
a uz vtedy velmi jasny. Pius XII. v Motu proprio Primo
Feliciter z 12. marca 1948, po zndmom stretnuti s Armi-
dou Bareliovou#? urobil normativnou myslienku otca
Gemelliho, tykajicu sa sekuldrneho Zivota a apo$toldtu,
slovami: ,,non tantum in saeculo sed veluti ex saeculo®
(,nielen vo svete, ale akoby zo sveta“), kde to ,nielen,
ale akoby“ podciarkuje protiklad medzi apostolditom re-
holnika ¢innej rehole a apostoldtom sekuldrne zasvite-
ného, a sicasne je zaciatkom eSte neustdleného, len po-
maly sa krystalizujiceho uc¢enia v tomto ohlade.

O sedemnist rokov neskor Koncilovy dekrét PC
z 28. oktébra 1965 v ¢lanku 11, hoci bol tento predme-
tom polemiky, predkladd uz dozretejSie, Cirkvou osvoje-
né ucenie. Nepoddva ho uz formou protikladu, ale ako
jednoduchd, presnu alternativu: ,,(apostolat) in saeculo
ac veluti ex saeculo” (,,apo$toldt vo svete a sposobom sve-
ta — vo v8etkom, ¢o je Cestné®).

Dalsie spresnenie prindsa Pavol VI. vo svojich zdklad-
nych prihovoroch sekuldrnym instititom: ,,... uz v Primo
Feliciter sa ¢lenom sekuldrnych instititov priznavalo plné
zasvatenie, hoci zostavaju vo svete (porov. PF, V), a to
»hoci“ (ako aj iné podobné vyrazy) sa objavovalo v sta-
novach roznych sekuldrnych instititov. Teraz pdpez ho-
vori, Ze toto zasvitenie sa odliSuje od inych, lebo Clenovia
sekuldrnych instititov zostdvaju vo svete. Je to charak-
teristika ich sposobu ako byt Cirkvou, ako aj ich poslania
v Cirkvi. A to, Ze su a zostdvaju sekuldrni, je podstatnou

42 Porov. M. Sticco: Una donna fra due secoli, Vita e pensiero 1967,
751.
43 Porov. CMIS, cit. dielo, s. 60.
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értou ich zasvitenia; preto sa stava pre nich teologickou
skutoénostou®.4

Pavol VI. okrem iného povedal: ,Sekuldrne institiity
su zivé takou mierou, akou sa zticastiiuju na dejindch ¢lo-
veka a ako dne$nym ludom svedcia o otcovskej ldske Bo-
ha, ktord zjavil Jezi$§ Kristus vo Svitom Duchu“.4

Tento princip ma svoje zdvazné moradlne, duchovné
i pastoracné aplikdcie (napr. v $pecifickom apostoldte za-
svitenej sekuldrnosti). No predpokladd schopnost a volu
nachddzat v pozemskych skuto¢nostiach vo véeobecnosti,
a v tych [udskych osobitne, véetko to radikdlne dobro, kto-
ré tu zostdva aj po prvotnom hriechu, a tak sved¢it o bo-
hatstve, ktoré do nich vlozil Boh v okamihu stvorenia.

,lch prvoradou tlohou... je uplatnit vSetky skryté
krestanské a evanjeliové moznosti, pritomné a posobiace
v skutoénostiach sveta“, hovori Pavol VI., citujic svoj do-
kument Evangelii nuntiandi.

Této udloha zahfia aj schopnost a volu zhodnocovat
toto ,radikdlne dobro“, vlastné pozemskym hodnotam
eSte aj dnes, a tak prechddzat z negativnych postojov
k pozitivnym, ako napriklad:

uz nie ttek, ale pritomnost
odmietanie, prijimanie
popieranie zhodnocovanie,
nedostatok, kompetencia,
taktika alebo stratégia, rozvaha,
akdkolvek moc, sluzba...46

44 0. M. in Vita Consacrata 10 (1974), s. 363.

45 Paolo VI ai Responsabili generali degli I.S. (25 agosto 1976) in Dia-
logo (CMIS) 1976, nn. 22-23, s. 1.

46 Porov. J. Beyer, L'avvenire degli I.S. in AA., Secolarita e Vita Consa-
crata, Ancora 1966, 261 nasl.
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Takto zostdvaju sekuldrne zasviteni pritomni, ba po-
noreni do pozemskych skuto¢nosti nielen bez toho, zZe
by sa v nich utopili, ale angazujui sa pred Bohom a pred
Cirkvou v tsili ,hladat Bozie kralovstvo tak, Ze sa staraju
o Casné veci a usporadivaju ich podla Boha“ (LG 31).

Pre sekuldrne zasviteného to konkrétne znamenad
osvojit si ako vlastné tie pozemské skutoc¢nosti, ako mu
ich svojim volanim predkladd Boh v najrozli¢nejSich Zi-
votnych situdcidch. Znamend to, Ze ich ma vnimat nielen
ako miesto, okamih a fakt, v ktorych m4d zit svoje zasvi-
tenie, ale ako miesto, okamih a fakt, ktorymi sa mad sdm
tplne ,znovu zasvicovat“ Bohu v Kristovi posobenim
Svitého Ducha.

A tieto pozemské skutoc¢nosti si sekuldrne zasviteny
osvojuje, no nie tak, ako berie svoju pracu predavac ale-
bo sluha, ktory udrzuje v poriadku dom, v ktorom slizi.
Zasviteny do tychto pozemskych skuto¢nosti podla Pri-
mo Feliciter (Uvod) vstupuje ako ,kvas“ alebo dokonca,
ako poznamenava Koncil, vélenuje sa do nich ,,svojim vte-
lenim“. Tak v prdci na obnove pévodného Otcovho planu
nasleduje priklad JeziSa Krista (porov. AG 10).

Zostavat vo svete je pre sekuldrne zasviteného vzhla-
dom na jeho osobitné povolanie nie postavenim, ale po-
slanim. ,Postupne chdpeme, Ze skutoénost laika v Cirkvi
nie je jednoduchym faktom pritomnosti vo svete, ale je
to krestansky vztah k sekuldrnosti“ (Schillebeecks).#

Ktoré pozemské skutoc¢nosti si ma sekuldrne zasvi-
teny vziat za svoje v tomto novom duchu? V prvom rade
je tu princip: ,,Duchovny rozchod so svetom, ktorym sa
md vyznacovat zasviteny Zivot, musi prebehniit len vnd-
torne, bez rozchodu, ktory by sme mohli nazvat sociolo-

47 F. Morlot in Vita Consacrata 9 (1973), s. 314, pozn. 55.
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gickym alebo skor klastornym. Naopak, to, co je vo svete
najbeznejsie, musi sa stat najsilnejSou a najmenej napad-
nou podmienkou zasviteného zivota“ (Martelet).

A predovSetkym sekuldrne zasviteny nemd vylucovat
to, ¢o nevyldcil ani Boh ani Jezi$ Kristus.*® Preto berie
na seba vSetko, ¢o je mozné zlicéit s jeho zasvitenim.

Niektoré z tychto skutocnosti si mu osobitne vlastné,
ako napr. prdca a zamestnanie, rodinny Zivot, nepredvi-
datel'nost sekuldrneho postavenia, spolo¢enské kontak-
ty, ob¢ianska zodpovednost (mestské rady, odbory, poli-
tika), cirkevne chdpany apostolat...

Kazda z tychto pozemskych skutoc¢nosti sa moze utva-
rat a prejavovat v roznych formach a sekuldrne zasviteny
ich aj v tomto pripade moze, a ked' si to potreba vyZzadu-
je, aj md prijimat, ¢i uz ako vyraz svojho osobného pos-
vicovania alebo ako moment svojho Specifického apos-
toldtu.

Kolko $pecializécii predstavuje dnes napriklad svet
prace a zamestnania zien aj v delikdtnych alebo poho-
tovostnych odvetviach (lekdrska profesia, socidlna pra-
ca, ludové stdnictvo na pomoc mestskej sprdve, prdca
v mestskej sprave, v sidnictve pre mladistvych, Zenska
policia, odbordrska préca, atd.).

Kol'ko moznosti pontika sekuldrne zasvitenému na-
priklad nepredvidand situdcia vzhladom na zdravie, za-
mestnanie, domdcnost, rodinu, vek, atd.

Aké pole sa otvdra sekuldrne zasvitenym v cirkevne
chdpanom apostoldte v modernej pluralistickej spolo¢-
nosti a v spleti sicasnych spolo¢enskych javov! Stacéi
sa pozriet do spravy z tretej biskupskej synody (1974)

48 Porov. Gn 1 passim; I Tim 4, 4; Hebr 4, 15; Kapaddcki otcovia: ,,Jezis
Kristus vyktipil vSetko a len to, ¢o vzal na seba“.
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0 zavaznom probléme evanjelizacie sveta, po ktorej na-
sledoval papezsky dokument Evangelii nuntiandi z 8. de-
cembra 1975, kde sa hovori o pomocnikoch pri boho-
sluzbdch, katechétoch vo farnostiach a 8koldch, ¢lenoch
farskych a diecéznych pastoraénych rad, laickych misio-
ndroch, o roznych sluzbach, ku ktorym nie je potrebnd
knazskd vysviacka, atd.

Len ten, kto vec nepoznd, alebo komu chyba stidnost,
moze sa pozerat na sekuldrne zasvitenie ako na ¢osilah-
ké, pohodIné, nidzové, a tak ho bagatelizovat a znizovat
na cCosi vonkajsie alebo na akysi hybridny kompromis.

Zasvitend sekuldrnost si, naopak, vyZaduje skér Iudi
miudrych ako len inteligentnych; skor velkodu$nych ako
kalkulujucich; slobodnych, nie problematickych; vyzre-
tych tou zrelostou, ktord je darom milosti, ale aj ovocim
svedomitej prdce na sebe; vyzretych vo vnitornej slobo-
de, ktord je icastou na samom ,krdlovskom trade“ Kris-
ta, aky uplatiiuje nad stvorenim. Claudelovym Zivym po-
rovnanim by sme to vyjadrili takto: ,Zivo¢ich uz nemd
pancier, ale stavbu a pohyblivost mu zabezpecduje pevne
¢lenend kostra“.>°

A je tu aj myslienka Pavla VI.: ,Vyzyvam vds, najdrah-
$ie dcéry v Kristovi, prevziat tlohu, ktora sa ukazuje ako
$pecificky va$a: byt vo svete a nebyt zo sveta... [v roku
1970 prvému medzindrodnému kongresu sekuldrnych in-
Stititov adresuje takito formuldciu: ,vo svete, a nie zo
sveta, ale pre svet“]... Zachovat si jasny dsudok, ked ide
o udalosti a hodnoty tohto sveta... Dokdzat vniest do pro-

49 Porov. M. Albertini: Gli Istituti Secolari e I’Evangelizzazione, Per una
lettura della “Evangelii nuntiandi” in Osservatore Romano, 15 gen-
naio 1976.

50 J. M. Perrin in AA: Secolarita e Vita Consacrata, Ancora 1966, 152.
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stredia, v ktorom Zijete, zavan vzneSenej mordlky a uka-
zat, ako krestanskd dostojnost dokdze vSade zit s jedno-
duchou a elegantnou nentitenostou®.5!

»Akid md teda mat fyziognémiu ¢len sekuldrneho in-
§tititu? Podla ¢oho ho mozno poznat? Podla ni¢oho!“5?

Nasledovnici Jezi$a z Nazareta v Antiochii sa sami ne-
nazvali krestanmi. To meno im dali pohania, ked videli,
ako ziju. (V Antiochii sa prvykrat zac¢alo u¢enikom hovo-
rit , krestania“; porov. Sk 11, 26).

,Podla ni¢oho“. To ,ni¢“ tu nemd obmedzujtici alebo
vyluéujici vyznam, akoby malo anulovat vSetko tsilie
0 uc¢inné svedectvo. Ak md byt autentickost Zivota, povo-
lanie a poslanie opravdivé, musi sa prejavovat aj navo-
nok. Ako hovori Pavol VL., je to ,vyjadrenie zmys$lania,
ponimania Zivota, doslednosti a vernosti, ktoré sa Zivia
z pramena hlbokej a vitdlnej osobnosti“ (Generdlna au-
diencia 22. 11. 1972).

Prave preto ,tento zasviteny Zivot vo svete treba po-
stavit na pevny zdklad, na zasvitenie sa Bohu bez vyhrad.
,Lebo, ako hovorieval de Cloriviére, ¢im je v tomto spo-
sobe Zivota menej vonkaj$ich piit, tym je pre jeho ciel
potrebnejsie, aby vSetci ¢lenovia boli tizko spojeni s Je-
zisSom Kristom vnitornym, duchovnym putom.“>3

,Tento sposob zasviteného Zivota vo svete sa totiz
musi opierat o hlboky vntitorny Zivot, aby sa vola nestala
obefou prdzdnoty a tnavy, ktorej je vystavend ustavic-
nym stykom s pozemskymi skuto¢nostami®. Vniitorna
prdca na sebe zavizuje po cely zasviteny Zivot.

51 Paolo VI alle Dirigenti del Movimento Nazionale Convegni ,,Maria
Cristina“, ud. 27 maggio 1967.

52 Francesca B., insegnante: Testimonianze in Vita Consecrata 10
(1974), s. 31.

53 J. Beyer: Les Institus Séculiers, Desclées de Brouwer 1954, s. 39.
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Zasvitenie v sekularnosti

Na tomto mieste by nasa rozprava bola eSte menej
lplnd, keby sme sa na chvilu nezastavili a zbliZSa nepo-
uvazovali, ako sa zasvitenie uskuto¢nuje v zasvitenej se-
kuldrnosti.

KedZe toto zasvitenie je momentom a ticinkom Kris-
tovho velkonocného tajomstva, mad svoje korene v krste,
vo sviatosti, ktord nds vélenuje do Krista a robi schopny-
mi znova na sebe prezivat jeho tajomstvo zmierenia a vy-
kiipenia. Nasim prvym a zdkladnym zasvitenim sa Bohu
a bratom je teda krst. Je to zasvitenie, ktoré nds pozna-
Cuje a usposobuje v celej sfére nasich vztahov ku Kristovi
a k bratom po cely nds zivot tu na zemi i potom...

A kedZe je aj jeho tcinkom, zasvitenie pre Zivot po-
dla evanjeliovych rdad je normdlnym a najlogickej$im roz-
vinutim krstu pred Bohom i svedectvom pred bratmi.>*
Prijimanie evanjeliovych rdd sa spolu s mucenictvom
vzdy povazovalo za autentickd formu totdlneho darovania
sa z moci krstu ako prejavu dokonalej lasky, ktora takto
ddva zasvateniu hodnotu mucenictva, ako aj posvicujtce
(ospravedliujice) dcinky krstu.

»Nejde tu, samozrejme, o sviatostny akt... Sluby v8ak
skladd povoland osoba do rik Cirkvi, Kristovej nevesty
a sviatosti Krista. To Boh robi tento akt prostrednictvom
tajomstva Cirkvi, ktord kond v jeho mene. Tak je skla-
danie slubov skutoénym zasvitenim zo strany Boha,
a prave tento fakt ddva celej otdzke, o ktorej je rec, roz-
mer hfbky a bohatstva, ktory sa, zial, ¢asto neberie do
Gvahy*“.5

54 Lumen gentium 44a.
55 P. Molinari in Vita Consacrata 7 (1971), s. 429.
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Ak je zasvitenie z naSej strany tdkonom ldsky, pod-
statne sa zakladd na akte viery, to jest doévery... V koho?
V Jezisa Krista!

Pavol VI. hovori, Ze ,medzi prichodom Krista v evan-
jeliu a jeho prichodom na konci sveta sa nd$ nabozensky
Zivot uskutocnuje sviatostnym (to jest tajomnym) sposo-
bom, a nie cestou priameho zédzitku“ (Generdlna audien-
cia 15. marca 1967). Tym viac to plati, ked ide o Iudsky
tkon, ktory mad vyznam totdlneho zasvitenia.

Zasvitenie zostdva teda vzdy velkym aktom viery, tej
viery, ktord ospravedlnuje a posvicuje. Preto je naSe za-
svitenie pre mnohych, a to aj krestanov, viac-menej for-
madlnou zélezitostou, ¢imsi nepochopitelnym, a ¢asto aj
dovodom na pohorsenie alebo podrdzdenost.

Toto vSetko si treba pripominat najmi vo chvilach na-
patia a v tazkostiach, a to nielen vonkaj$ich; pripominat
si to aj v okamihu obnovovania tohto aktu viery v nase
povolanie a zasvitenie; vtedy, ked sa viera stdva vernos-
tou. (Pozri Pozndmku ¢ 2 na konci tejto kapitoly).

Nezabtudajme vs$ak, zZe ked chceme dosiahnut plnost,
bohatstvo a ti¢innost zasvitenia, nemozno ho zuzovat len
na konstitutivnu matériu troch kdnonickych slubov, ako je
vyjadrend v stanovach a pravidlach. Pravé zasvitenie pro-
strednictvom evanjeliovych rad obsahuje a spdja v jedno:

- sluby a énosti slubov,

- sluby a ducha, ktory oZivuje sluby i ¢nosti,

- sluby a blahoslavenstvd, ktoré v plnosti lidsky za-

vrsuju sluby, ¢nosti, aj ducha.

Mali by sme na to mysliet, ked sa zasvicujeme, alebo
si obnovujeme sluby, a potom sa o to usilovat po cely
svoj zasvateny Zivot.

Sekuldrnost sekuldrne zasviteného je sekuldrnostou
,Zasvatenou“ nie v tom zmysle, Ze v niom je zasvitené cosi
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z jeho osoby a zivota, ale v tom zmysle, Ze celd jeho osob-
nost a Zivot sa stdva zasvitenym, to jest ,trvalo zaangaZo-
vanym“ v plnom a radikdlnom prijati evanjeliovych rad.>

Ludia v zasvitenej sekuldrnosti plne chdpu a preziva-
ju pozemské skutocnosti ako ,,synovia vzkriesenia“ (ten-
to sposob vyjadrenia je semitizmom; porov. Lk 20, 36
a kontext), to jest preziva ich ako ,,znak“, nie ako realitu
samu osebe. Preziva ich ako ,znak skutoc¢nosti, to jest
ako ,znak skuto¢nosti nebeského kralovstva“, a tak ich
uz odteraz, nakol'ko je to mozné, anticipuje.

Typickym prikladom je manzelska ldaska, ktorej sa se-
kuldrne zasviteny zrieka pre nebeské kralovstvo. Okrem
jej spolocenskej funkcie Boh ju v Starom zdkone berie
ako znak svojej lasky k Iudstvu (k Zidovskému nérodu)
a v Novom zdkone svity Pavol pozerd na nu ako na pro-
rocky predobraz spojenia Krista s Cirkvou v tajomstve
spasy (porov. Ef 5, 32). Sekuldrne zasviteny sa v tomto
pripade zrieka tohto znaku, lebo moéze anticipovat uz
skuto¢nost (dokonald, nerozdelent ldasku k Bohu).

Sekuldrne zasviteny nielenze premiena cely Zivot na
liturgiu, ale ttto liturgiu Zivota aj plne a hlboko preziva.
Zije totiz td liturgiu, ktorou je Zivot v sebe samom, cely
zasviteny jedinému Bohu.

Sekularnost v zasviteni

Pius XII. v Motu proprio Primo Feliciter hovori, Ze
Lkrestanskd dokonalost pevne postavend na evanjelio-
vych radéch... sa musi prispésobovat Zivotu vo svete vo
vSetkom, ¢o je dovolené® (PF, II).

56 Perfectae caritatis 5a a 11a.
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Toto prispésobovanie nutne prechddzalo rozlicnymi
neistotami, nerozhodnostou, premys$lanim, pokusmi, ako
ich so sebou prindsal postupny rast sekularnych institd-
tov v ich novej ,teologickej realite“ (Pavol VI.) v porov-
nani s tradi¢nym stdro¢nym ponatim a $truktirou zasva-
teného Zivota.

Dnes, po tridsiatich rokoch od Provida Mater, je moz-
né pozriet sa dozadu.

»Akl cestu sme presli od typicky reholne chdpanej
chudoby ako od nie slobodného, ale stanoveného obme-
dzeného uzivania casnych majetkov (PM, Lex peculiaris),
to znadi prakticky od chudoby ako zavislosti k typicky se-
kuldrnemu ponatiu chudoby ako ,,spravnemu uzivaniu
stvorenych veci“ a k ,,soliddrnym postojom voci bratom*!

A aky rozdiel je medzi poslu$nostou definovanou ako
,postavenie pod neustdlym vedenim predstavenych
inStititu“ (porov. vyssie) a poslu$nostou, ktorid pdpez
(Pavol VI.) vidi ako ,,prijimanie BoZej mudrosti, ktord ria-
di svet prostrednictvom druhotnych pricin“ a ako ,,sve-
dectvo toho, ¢o je krestanskym poriadkom vesmiru*!

A aké je v ramci osobnej zodpovednosti laika vo svete
stimulujice, ked (sekuldrne zasvitend osoba) predstavu-
je Cistotu ako sebaovlddanie a schopnost neziStne a ne-
tnavne milovat!“ (O. M. in Vita Consacrata 10, 1974, 362).

*

Aby sa predi$lo nedorozumeniam, treba si objasnit
este dve veci, dva krajne odli$né umysly ¢i zamery, po-
vedali by sme, dve spirituality.

Osoba, ktord sa citi disponovand viest rehol'ny alebo
mni$sky Zivot, ale nemd konkrétnu moznost realizovat
ho v stave verejne uznanom Cirkvou (v inStitite zasva-
teného Zivota), ale sikromne sa dokonale a plne zasvat{
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Bohu a ¢o mozno najdokonalejsie Zije vo svete reholny
alebo mni8sky idedl, nie je a nemoze sa nazyvat sekuldr-
ne zasvitenou osobou. Tu nejde o zasvitenu sekuldr-
nost, lebo osoba nepozerd na svet v sekuldrnom duchu:
nie je jej cielom dvihat pozemské skutoénosti k vyskam
zasvitenia ako k sublimdcii ich bytia na vacsiu Boziu sla-
vu, ale Zije svoje zasvitenie v pozemskych skuto¢nos-
tiach, povedali by sme, aj napriek pozemskym skutoc-
nostiam, v ktorych je nitend Zif a pracovat.

Tak si niekto méze zaumienit zit pozemské skutoc-
nosti ¢o mozno najdokonalej$im spésobom a Zije ich
v osobnom zasviteni primeranom pozemskym skutoc-
nostiam v perspektive znaku (porov. vyssie) ako Zenaty
alebo vydatd usilujic sa prezivat svoj zZivot v dokonalosti
svojho stavu (manzelstvo, rodina) v zavizku vernosti, po-
dopretom dokonca prislubom, prisahou a pod.

V jednom i v druhom pripade prijatie pozemskych
skutoc¢nosti (zamestnanie, osobné situdcie, atd.) nie je
cielom zasvitenia, aby sa totiz tieto skutoénosti samy
v sebe znova zasvitili svojmu poslednému cielu, ktory
sledovali prv, nez sa stali znakom, a ten pomahal objavo-
vat ich hlbsiu a definitivnu realitu.

Druhym bodom, ktory treba objasnif, je otdzka: Je za-
svitend sekuldrnost poslednym $tddiom zasvitenia sa Bo-
hu Sviatym Duchom v Kristovi, ktoré uz ni¢ neprekona?
Ur¢ite nie. Prave pre pohlad do histérie zasvitenia, o kto-
rej sme na zaciatku hovorili a ktord nam odhalila podstat-
nt dolezitost okolnosti, v akych posobil Boh, aby uskuto¢-
noval pldn spdsy, je jasné, ze Svity Duch nevycerpal eSte
celé bohatstvo svojich darov, ani vetky moznosti svojich
zdrojov milosti — ten Duch, ktory vie v&etko robit nové.*

57 Porov. Zjv 21, 5.
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Pavol VI. pripomenul, Ze ,,sekuldrne institity su zivé
v takej miere, v akej sa zucastiiuju na dejindch cloveka
a ako dne$nym ludom dosvedcuju otcovski ldasku Boha,
ktorud zjavil Jezi§ Kristus vo Svitom Duchu“ (porov.
Apostolskd exhortdcia Evangelii nuntiandi, 26).58

— Ako pocas 800 rokov (od sviatého Benedikta po svi-
tého FrantiSka z Assisi a svitého Dominika) bolo
nemyslitelné zasvitenie v dokonalom nasledovani{
Krista mimo kldstornych mitrov a bez osobitného
zavazku zotrvavania na jednom mieste;

- ako pocas siedmich storoéi (od sviatého FrantiSka
a sviatého Dominika do polovice 19. storocia) bolo
nemyslitelné zasvitenie v dokonalom nasledovani
Krista bez klauziry (najméi pre reholniéky) a tiplné-
ho a neodvolatelného zrieknutia sa nielen spravo-
vania, ale aj vlastnictva casnych majetkov;

- ako skoro celé jedno storocie (od polovice 19. sto-
roc¢ia po Pia XII.) bolo nemysliteIné zasvitenie v do-
konalom nasledovani Krista bez zanechania Zivota
v rodine a bez zivota v komunite;

- tak sa mé6zu vyskytniit spolo¢ensko-kulttirno-ndbo-
zenské situdcie, ktoré privedid Svitym Duchom ne-
prestajne riadend Cirkev na myS$lienku povazovat
a schvilit formy totdlneho zasvitenia sa v nasledo-
vani Krista, ktoré su v stave a v podmienkach dnes-
ného Zivota eSte nemyslitené, ak ich porovndvame
s nasimi sticasnymi, ale ktoré si bude v danom case
vyzadovat ekonémia milosti vykiipenia;® a td je ab-
solttne slobodnd, viazand jedine v§eobecnou Bozou
spasonosnou volou.5

58 Pavol VI., porov. pozn. 45.
59 Porov. /n 3, 8; 1 Kor 12, 11.
60 Porov. 1 Tim 2, 4.
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Zasvatena sekularnost a l'udsky pokrok

Vo svetle skiisenosti poslednych desatroci, v ktorych
sa postupne v Cirkvi oraz viac Zije zasvatend sekuldrnost,
mozno s radostou kons$tatovat nutny désledok istého
aspektu zasvitenej sekuldrnosti: aby zasvitend sekuldr-
nost bola a ostala skuto¢ne sekuldrnostou, musi sa vedo-
me a velkodus$ne prisposobovat poziadavkdm na réznych
drovniach a roznych spolo¢ensko-kultirnych prostredi.

A to znamend Cosi velmi dolezité: aby zasvitend se-
kuldrnost, jedinec¢nd vo svojich zdkladnych teologickych
principoch, neprestala byt pravou sekuldrnostou, to jest
plnym prijatim situdcie, v ktorej tito zasvateni zijui, musfi
uznat a vziat na seba rozlicné skutoc¢nosti, ked ide o sve-
tadiel, ndrod, kraj, miesto, charakteristiky prostredia, in-
dividudlne okolnosti, v ktorych sekuldrne zasvitend oso-
ba zije a pracuje.

I ked podstatné principy, stanovené a potvrdené aj pa-
pezskymi dokumentmi, ostdvaji pevné, zasvitend seku-
larnost — napr. vychodnd, nemoéze byt zapadnou, lebo celé
prostredie Vychodu, situdcie, mentalita, zvyky a kultdra
sa vel'mi IiSia od zdpadného. Prijat tento fakt a osvojit si
ho v autentickej zasvitenej sekuldrnosti znamenad predo-
vSetkym re$pektovat ho a zhodnocovat ho v sebe i v inych.

Tak napriklad zasvitend sekuldrnost Filipin nemoze
byt zasvitenou sekuldrnostou Japonska alebo Ciny, Ta-
lianska alebo Francizska, Latinskej alebo Severnej Ame-
riky. Tak isto aj v samom ndrode zasvitend sekuldrnost
severu sa moze z tych istych dévodov liSit vo svojom pre-
jave od sekuldrnosti juhu. A zasvitend sekuldrnost moj-
ho zamestnania a Zivota sa v jednotlivostiach prejavu lisi
alebo moze liSit od prejavu zasvitenej sekuldrnosti tvoj-
ho zamestnania a zivota. Tak aj moja osobnd zasvitend
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sekuldrnost tym v8etkym, ¢im individudlne som, sa méze
prejavovat ind¢ ako tvoja sekuldrnost pre vetko to, ¢im
individudlne si ty. A tak sa nik nemdéze a ani nesmie divit
¢i znepokojovat, ked vidi, Ze td istd a jedind sekuldrnost
ma v Zivote a v prdci rozliéné aplikdcie. Tak je tomu aj
v malej skupine, v Institite, aj medzi intitdtmi.

Nejde tu o rozriedovanie alebo oslabovanie zasvite-
nej sekuldrnosti, o stratu jej vlastnej tvare, akoby uz ne-
mala byt tym, ¢im je a ¢im mad byt. Prdve naopak.

Aby aj na takejto drovni a v takychto spolo¢ensko-kul-
tirno-ndbozenskych stvislostiach zasvitend sekuldrnost
zostala sekuldrnostou a nestala sa nie¢im inym, aj ked
dobrym, ale uz nie sekuldrnostou, je potrebnd pruznost,
flexibilita, ktord nie je ziadnym kompromisom, ale preja-
vom velkého bohatstva; zodpoved4 totiz poZiadavke tejto
,velkej a osobitnej milosti“ Svatého Ducha v dnesnej Cir-
kvi, ktorou podla Pia XI. zasvitend sekuldrnost je (PF II).

Sekuldrne zasviteny mad v tejto veci za vzor JeZisa
v Nazarete. BoZi Syn, ktory sa stal ¢lovekom a ,prenikol
nebesia“ (Hebr 4, 14), chcel byt tu v Nazarete ,podobne
skiisany vo vSetkom okrem hriechu® (Hebr 4, 15). Vtelil
sa a zil tu! ako Semita, ako Zid, ako Galilej¢an, ako Na-
zaretcan, ako ¢lovek, ako syn rodiny, ako tesar. Takze vo
vSetkom tom, ¢o mohol prijat aZ po hranicu, vyjadrenid
slovami: ,,okrem hriechu“ (Jn 1, 46), nebolo ho mozné
rozoznat od ostatnych.

A je tu este jedno poteSitelné a zdvizné konstatovanie.

Vsetci vieme, Ze jednym z kritickych a vel'mi chilos-
tivych bodov dne$ného spolocenského Zivota je priznat
zene postavenie, ktoré jej v tomto kontexte patri. V su-

61 Semita: /n 10, 21; Lk 3, 36; Izraelita: Mt 1, 17 a 12, 23; Galilej¢an:
Mt 26 69; Nazaretcan: Ju 1, 45; Clovek: Mt 13, 55; Lk 2, 12; Zjv 12,
5; syn rodiny: Lk 2, 48 a 51; tesdr: Mk 6, 3.
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¢asnosti je tdto situdcia vel'mi pélcivd a je pod tlakom roz-
liénych vSeobecnych i ¢iastkovych javov, ktoré na jednej
strane printitili OSN i Cirkev viac uvazovat nad tymto
problémom a na druhej strane vyvolali vybuchy nezod-
povedného a kontraproduktivneho feminizmu.

Dnes este st na svete regiony, kde sa problém Zeny
sotva dostal na povrch vnimania a politického svedomia
zodpovednych, ako aj samej zainteresovanej Zeny. Nepri-
rodzeny stav podriadenosti, menejcennosti a nevyspe-
losti, utldcajica zdvislost na pribuznych, nedostatok za-
bezpecenia pricou, niekedy vel'mi tazivy a nebezpeény,
praktickd nemoznost alebo velkd tazkost nadobudndit si
primerand kvalifikdciu, atd. st dnes ostrymi hrotmi jed-
ného z najzlozitejsich fudskych problémov.

Sekuldrne zasvitené v tychto oblastiach prejavili do-
konalé pochopenie, Ze plnym prezivanim svojej zasvite-
nej sekuldrnosti tc¢inne spolupracuji na odblokovani toh-
to neznesiteIného a neudrzateIného stavu a Ze mozu
tcinne prispiet k pozitivnemu rie$eniu zdvazného prob-
lému oslobodenia Zeny v ich krajindch.

Uvedomuju si, Ze pravdepodobne neuvidia celé ovo-
cie svojej vedomej, planovitej a pokrokovej ¢innosti (naj-
mlad$ie mozZno dno), ale vedia, Ze su na ceste, ktorou sa
uberaju dejiny, vedené Prozretelnostou, a preto bez to-
ho, Ze by podliehali ilizidm, si pokojné i napriek vSet-
kym tazkostiam.

Takto sa znova ukazuje, Ze autenticky prezivané evan-
jelium je rozhodujicim ¢initelom aj v spolo¢ensko-kul-
tirnom napredovani pravého Iudského pokroku.

Na zasvitend sekuldrnost ako vedomu a zodpovednu
lcast na ludskej ¢innosti vo vesmire, ktory treba znovu
zasvitit Bohu, treba teda pozerat ako na pretvdranie,
transformadciu; ak sa ona vztahuje na materidlny svet, sta-
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va sa humanizdciou, a ked sa vztahuje na spolo¢enské
skutocnosti, stava sa socializaciou;% stvorenie totiz nie je
len pociatocnym Bozim ¢inom, ktory sa raz stal, ale pri-
tomnou a nepretrzitou ¢innostou, na ktorej sa zicastnuji
ludia, aby ako druhotné priciny zavrsili Bozie dielo“.53

Precdo sa zasvatit v inStitate?

Mozno si polozit otdzku, preco sa zasvicovat v nejakom
instittte, ked' pre ucéinnost mojho vztahu k Bohu a pre
apoS$toldt medzi bratmi moze stacit stikromné zasvitenie.
Nejdeme sa tu rozpisovat zoSiroka. Treba si len uve-
domit, Ze odhliadnuc od moznej subjektivnej dokonalosti
v priamom vztahu k Bohu Cirkev vzdy zostdva ,sviatos-
tou Krista“ (LG, 1; 48 b; 8 — 9¢; AG, 1), to jest velkym
a najucinnej$im prostriedkom Kristovej milosti, lebo je
pokrac¢ovanim Kristovej osoby a jeho poslania v [udskych
dejindch v mystickej forme, ¢o znamend tajomnej v spo-
sobe, ale preto nie menej redlnej, pokial ide o fakt.
Ked sa teda zasvicujem v nejakej Cirkvou schvilenej
forme, okrem d¢isto prdvno-kdnonického déinku mdm
zaruku:
— pravosti prostriedkov krestanskej dokonalosti, ktoru
som si zvolil (evanjeliové rady synteticky vyjadrené
v troch sluboch a aplikované v stanovach instititu);

— stdlosti tohto svojho zavizku, ktory som urobil pred
Cirkvou, a ktory tym uz nespociva len na mojej
krehkej a slabej voli, i ked spociatku isto velkodus-
nej a ochotnej (porov. I Tim 3, 15).

62 Porov. G. Frosini: Teologia delle realta terrestri, Marietti 1971, s. 80.
63 M. D. Chenu, cit. dielo, s. 101.
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PoznAMKA 1.

»Jezis z Nazareta alebo Jezi$ v Nazarete“?

Ak by sa bolo zasvitenie JeZiSa Krista (porov. Jn 10, 36)
stalo len v Jorddne vo chvili Jdnovho krstu, tak by ma na JeZi-
Sovi zaujimalo len to, ¢o sa stalo po tejto udalosti, po tomto
momente a pre tito udalost a tento okamih, aZ do jeho nane-
bovstiipenia.

Zaujimal by ma len JeZi$ z Nazareta. JeZi$ v Nazarete by mi
nehovoril vobec ni¢ a nezaujimal by ma.

Tak ako napriklad o svitom Pavlovi mi ni¢ nehovori, a preto
ma ani nezaujima, ¢im bol a ¢o robil predtym, neZ ho zasiahla
milost na ceste do Damasku. Ni¢ mi nehovori{ a ani ma nezau-
jima Savol p Tarze. Zaujima ma vak Savol z Tarzu, ¢ize Pavol.

A takisto mi ni¢ nehovori a ani ma nezaujima Simon v Bet-
saide, ale len Simon z Betsaidy, &ize Peter.

No Jezi$ bol Kristom od samého zvestovania, od pocatia,
a bol nim tplne; nie postupnym rastom, ale vtelenim.

Preto ¢as (vySe 30 rokov) Jezisovho Zivota, prv neZ sa pre-
javil a predstavil a bol aj prijaty alebo zavrhnuty v urditej fyzi-
ogndmii posvitnosti (kajicnik, prorok, uditel, misiondr, divot-
vorca, ,reholnik“, zakladatel, kilaz, obet, Mesids, Bozi Syn...),
ten dlhy ¢as ma zaujima sam osebe kvoli tomu, ¢im v tom Case
Jezi$ bol a ¢o robil; zaujima ma to kvoli tomu, ¢o absolidtne
osobitného mi cez svoje bezné Iudské podmienky chcel Jezi§
ukdzat a povedat, lebo vtedy nebol len ¢lovek, ale aj pravy Boh,
v jednote svojej bozskej osoby.

Preto ma osobitne zaujima ,JeZi§ v Nazarete®, ktory je sa-
mozrejme ,,JeziSom z Nazareta“ a ktory rozdelil vtedajsi Izrael
a rozdelil celé Tudské dejiny... No v Nazarete chcel natol'ko
splyntit so vSetkym, ¢o bolo ¢isto nazaretské, galilejské, Zidov-
ské, izraelské, palestinske, semitské, ludské... Ze sa stratil me-
dzi svojimi a ziskal si povest bezvyznamného ¢loveka... ,Méze
byt z Nazareta nieco dobré?“ (Jun 1, 46).
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Sekuldrne zasviteny, ktory si berie za vzor JeziSa v Naza-
rete, vie velmi dobre, Ze JeZi$ je ,jeden” a Ze ho nemozno kis-
kovat a privlastnit si to, ¢o je pohodlnejsie (porov. 1 Kor 1, 13).
Ale vie aj to, Ze bohatstvo Otcovho daru Iudstvu v Kristovej
osobe je také velké (porov. Rim 8, 32; Kol 1,19; 2Pt 1,3 - 4),
ze kazdy moze z neho Cerpat podla podnetov Svitého Ducha
(porov. I Kor 12, 3 - 4), ktoré sa tak stdvajui ukazovatelom
Otcovej vole (porov. Rim 5 ,5; 1 Kor 12, 6) pre splnenie posla-
nia samého Krista v hlave i v idoch (porov. Kol 1, 24).

Sekuldrne zasviteny dobre vie, Ze cely ,sikromny“ Zivot
Jezisa v Nazarete mal zmysel a hodnotu, lebo mal svoje poslanie
a vyvrcholil krvavou obetou na krizi, ako aj sldvou vzkriesenia.

A neslo tu o nejakd pripravnt fazu ¢iastocnej, docasnej, pre-
chodnej hodnoty, o akysi jednoduchy zacvik do omnoho zédvaz-
nejsieho a vyluéne vyznamného poslania v Zivote Jezisa Krista.

Poslanie Jezisa Krista pokryva cely jeho pozemsky Zzivot,
od vtelenia po nanebovsttipenie (porov. Nasledovanie Krista:
,Cely Kristov Zivot bol krizom a mucéenictvom” II, 13, 7).

Tak ako JeziSov verejny zivot, ktory vyvrcholil na krizi a vo
vzkrieseni, md svoje $pecifické dejinné urcenie v celom lud-
skom kontexte, md ho aj jeho sikromny zZivot v Nazarete az
po velky post na pusti a krst v Jorddne.

O JeziSovi z Nazareta, ktory kdze, robi zdzraky, zhovdra sa,
trpi, umiera, vstdva z mftvych... nemozno povedat: ,JeZi§ bol
(¢imsi)“, a teraz ,Jezi$ je (¢imsi) inym“. Tak isto o JeziSovi
v Nazarete, ktory pracuje, podiela sa na veciach sikromnych
iverejnych, zije v celkom obycajnej rodine, chodi do synagégy,
stretdva sa s pribuznymi a s priatemi ... nemozno povedat:
LJezis je (¢imsi)“, ale zajtra ,Jezi$ bude (¢imsi) inym*. Nie. Je-
Z1$ je tym, ¢im je od svojho prichodu na tento svet (porov. Hebr
10, 5 - 7), aj ked sa v tajomnom miidrom Otcovom pldne pre-
javuje v Nazarete inym sposobom ako vo verejnom Zivote.

Ked sekuldrne zasviteny prijima volanie Otca prezivat na
sebe, nakolko je to mozné, to, ¢o prezival Kristus, prijima ce-
lého Krista; tak sa na neho vo svojej vernej odpovedi pozerd,
aj ked sa citi Svatym Duchom konkrétne povolany zvyraznit
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vo svojom zivote ten osobitny moment z vykupitel'ského po-

Iste, ml¢anie evanjelia o JeziSovi v Nazarete zostdva dost
tajomné. Znamena to, Ze apoStolskd a bezprostredne poapo$-
tolskd katechéza, ktort evanjelid zachytdvaju, sa osobitne ne-
zastavovala pri tomto obdobi JeZiSovho Zivota, ale dd sa lahko
pochopit z teologického spracovania na inych miestach (porov.
Skutky a Listy).

No dve Lukasove zmienky o tomto dlhom obdobi (porov.
Lk 2, 40 — 52) st dostatoénym ospravedlnenim teologickych
tivah, ktoré vedt (a eSte viac povedd) k objaveniu celej reality
a celého timyslu Prozretelnosti a ktoré tvoria teologicky zdklad
zasvitenej sekuldrnosti.

PoznAmKka II.

Zasvitenie a vernost

Je velmi dolezité a naliehavé uvedomit si, Ze zdvizok, kto-
rym sme sa darovali a zasvitili Bohu ako odpoved na jeho za-
svicujice volanie, trvd. Takyto zdvizok moze byt iba absoldtny
a definitivny.

Tento zdvizok trvd, aj ked bol niekto oslobodeny od povin-
nosti vo vlastnom Instittite (=zachovavanie stanov) a od povin-
nosti pred Cirkvou (=zachovdvanie troch slubov, zloZenych
v spoloc¢nosti, ¢ize ,verejne”).

Je tu dvojaky postup:

A)

1. Ukonom svojej tajomnej, mudrej a ldskavej prozretel-
nosti ma Boh v nasledovani Krista vold bliZsie k sebe prostred-
nictvom zasvitenia v evanjeliovych radéch, ktoré som si zvolil
ako riadnu normu Zivota a prace.
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Uz tymto volanim si ma Boh zasvicuje a ne¢akd na moju
odpoved, aby sa tikon jeho nekonecnej vole stal platnym (po-
rov. Ez 2, 25; 22, 14; 24, 14; Lk 18, 22 - 24 - bohaty mladik).

Moj vedomy a slobodny stihlas je iba osobnym a zodpoved-
nym schvélenim, akousi ratifikdciou predchddzajiiceho Bozie-
ho tkonu (porov. LG 43).

2. Dejiny mojej spdsy prechddzaji Cirkvou a uskutoéiuju
sa v Cirkvi, vo ,sviatosti Krista“, a ja sa obraciam na Cirkev,
aby som spoznal, ako mozem realizovat svoju odpoved Bohu
v smere, ktory mi vyznacil Svity Duch.

A Cirkev mi ukazuje zaviazanie sa troma slubmi ako formu,
ktord historicky ustdlila a urcila ako cirkevnd realizdciu osob-
ného zasvitenia sa v nasledovani Krista.

3. Napokon si v Cirkvi zvolim nejakud konkrétnu formu, aby
som zil svoje nasledovanie Krista v zaviazani sa k evanjeliovym
raddm ako odpoved na osobitné volanie Boha; kvoli tomu sa
obraciam na nejakd charizmatickd formu v Cirkvi (=reholnd
rodinu alebo rodinu zasvatenych) a pripdjam sa k nej sldvnost-
nym zdvizkom, ze budem verne a s ldskou zachovévat stanovy
podla litery i ducha.

B) - Opacny postup

1. Z objektivnych alebo viac-menej platnych subjektivnych
dovodov ziadam a dostanem od svojho predstaveného (zodpo-
vedného) oslobodenie (aj iplné a definitivne) od zachovadvania
stanov Institidtu, a tak rozvazujem, a pripadne aj rusim svoje
puto s Instititom.

2. Z objektivnych alebo viac ¢i menej platnych subjektiv-
nych dovodov ziadam a dostanem od Cirkvi oslobodenie (aj
uplné a definitivne) od vernosti cirkevne ,verejnym“ trom slu-
bom, ktoré sa stali pre mila (z mojej viny alebo bez mojej viny)
uz nie prostriedkom spdsy, ale prekdzkou skuto¢ného vicésieho
prilnutia k sviatosti spdsy, ktorou je Kristus.

3. V tejto chvili uz nie som ¢lenom Instititu a po cirkevnej
stranke uZ nie som ,zasviatenou“ osobou. Ale nik na svete ma
nemoze a nebude moct oslobodit od povinnosti nadalej odpo-
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vedat na volanie Boha, na jeho zasvicujice volanie ako na pre-
jav jeho vole.

Boh je verny, nelutuje, ¢o kedysi urobil, a okrem neho nik
ma nemoze splnomocnit povedat nie Bohu, ktory ma vold, ale-
bo nepovedat mu 4no, ak ma nadalej vold.

V celom tomto pradive hodnét je len jedna absolitna hod-
nota, a to je zasvécujice volanie Boha, prejav jeho vole.

Aj sluby (jednoduché alebo sldvnostné, reholné alebo ty-
kajtice sa spolo¢nosti, atd.) si hodnotou, ale relativnou, ako
prostriedok na uskuto¢nenie ciela, ktorym tu je moja odpoved
na Bozie volanie.

Aj zaviazok dodrziavat stanovy je hodnotou, ale relativnou,
ako prostriedok na uskutoénenie ciela, ktorym je tu moja cir-
kevnd odpoved (= zlozenie troch slubov, vyjadrujtcich evan-
jeliové rady) na Bozie volanie. — Ziadne stanovy totiz nezavi-
zujui samé osebe pod trestom hriechu.

DiSpenz mojho predstaveného (zodpovedného) a Cirkvi,
podla ich kompetencie, ma neoslobodzuje od skutoc¢nosti, Ze
som povolany a ze zostdvam povolany navzdy. Stdle budem mu-
siet odpovedat na toto volanie, i ked formami, ktoré nie sd
dradne a cirkevne uznané ako osobitne zdvazné; pre mia platia
ako odpoved na Bozie volanie.

Cirkev mi pri zistovani, ¢i je moje povolanie skuto¢né alebo
len zdanlivé, rozne zdovodinované, moze byt najviac pomocou.

Tak ako ked ide o platné alebo neplatné manzelstvo, ani tu
Cirkev nemd od Boha v8etky moci. M4 len tie, ktoré jej zveril Kris-
tus v jej historickej funkcii spésy. Ked je tu vyslovné volanie Cir-
kvi, ide o pravé povolanie. No ked tu formédlne volanie Cirkvi nie
je, alebo uz nie je, nie vzdy je mozné povedat, Ze tu volanie alebo
povolanie nebolo, najma ak také volanie alebo povolanie zo strany
Cirkvi uz predtym na zdklade objektivnych prvkov jasne bolo.

Pripomentit toto vSetko v dvoch osobitne déleZitych a de-
likdtnych okamihoch (osobe, ktord sa chystd prijat zdvizok,
a sestre, ktord sa ho chce zbavit), je povinnostou svedomia,
a moze byt platnou pomocou uzito¢ne a spasitelne uvazovat
v spoluprdci s BoZou milostou.
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Niektoré texty

P. Agostino Gemelli, OFM —- ,, Memoria 1938 - Assisi“
,Ovocie dvadsiatich rokov rozjimania a $tidia“.

Kap. L. - II.: Pojem rehol'ného stavu sa musi v prvom rade
vztahovat na tkon totdlneho zasvitenia, darovania Bohu, a nie
na evanjeliové rady chudoby, Cistoty a poslu$nosti.

Sluby nie st podstatnou vecou reholného stavu, ale st né-
leZitostou pridanou pozitivnym préavom.

Kap. IIL.: Prvky, ktoré sti dnes spolo¢né vSetkym formam
zasviteného Zivota, su tri:

1. Uplné zasvitenie (Boh si ma zasvicuje a ja to zasvitenie
prijimam z lasky k Bohu).

2. Stdle puto (sluby).

3. Vélenenie do nejakého Instititu (stanovy).

Kap. IV.: ,Je podstatné pre reholny stav (nie pre jeho
Struktiru, vyplyvajicu z pozitivneho prava), aby sa zaviazanie
sa k v§eobecnym raddm vyjadrovalo sfTubmi?“

1. To, Ze priptistame c¢asné sluby, znacf, Ze stabilita v pod-
state moZe spocivat v imysle obnovit si sluby.

2. STub netvori bohopoctu, ale ju predpokladd. Robf ju sta-
bilnou a priddva jej zdvaznost pred Bohom. Slub je totiZ vzhla-
dom na bohopoctu druhotnym ndstrojom. Preto predsavzatie
uplnej obety (holokaustu), aj pred slubom a nezdvisle od slu-
bu, dodava vsetkému, o k takej obete vedie (vSetkym jednot-
livym skutkom ktoré kondme kvoli takejto obete), charakter
bohopocty.

3. Podstatnd dokonalost je vzdy v ldske (Secolarita e Vita
consacrata, Ancora 1966, rozni autori).
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H. U. von Balthasar - (in , Punti fermi“, Pusconi 1972, 229).

»Lymto jazykom (doZivotné zasvitenie) sa radikdlnost sta-
vu ,,byt uchvdteny a dat sa uchvatit” vyjadruje jasnejsie ako vy-
pracovanymi, premyslenymi a trocha obchodnickymi recami
o voli nasledovat , tri rady“. Niekto sa totiz moze vdzne zasvitit
jednym slubom, ktory vSetko zahfia.

»Rady“ odvodzuji svoj vnitorny zivot od tiplnej vnitornej
disponibility. Ked sa od nej oddelia, zredukuji sa na jednodu-
ché prostriedky tento Zivot dosiahnut. A tieto prostriedky moz-
no pouzit dobre, menej dobre alebo dokonca zle“.

P. Jean Bayer S] - (in Vita Consacrata 8, 1972, 835-840)

»MozZem sa zaviazat evanjeliovymi radami aj v inej forme,
dokonca lah8ej a menej prisnej ako st sluby, ale tdto forma ne-
smie prekdzat totdlnemu darovaniu sa mojho prvého «stan sa»,
ktoré som povedal Bohu v Kristovi prostrednictvom Cirkvi.

Osoba zasvitend docasnymi slubmi, ako aj Institiit, sa po
zrelom uvédzeni mézu zrieknut obnovenia slubov pre vicsie
dobro, alebo aby sa vyhlo trvalej nevernosti, alebo ako prejav
Cestnosti, ked si uvedomila, Ze tu niet povolania. No neobnovit
si sluby (alebo ziadat oslobodenie od slubov), ked vieme, Ze
sme povolan{ a na volanie sme uz odpovedali prvymi zavizka-
mi, by bola nevernost vo¢i Bohu, voci bratom v zasviteni, voci
Institdtu a Cirkvi.

Dnes sa zdd, Ze sluby a reholné zasvitenie nie je to isté.
V zasvitenom Zivote slub, prislub, prisaha (ktord potvrdzuje
prislub) maji iba pomocnd funkciu. Co je v prvom rade dole-
zité, je Bozie volanie:

Boh, ktory ma vold, si ma sdm zasvicuje, zasvicuje ma
svojmu spasonosnému dielu, svojej laske. Ked' odpoveddm, za-
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svacujem sa mu ja, a to od prvého «stan sa», od prvého «ano»
Bohu, ktorym som odpovedal na jeho volanie uz pri prvom kro-
ku do postuldtu, novicidtu a ku kazdému kanonickému litur-
gickému skladaniu slubov. Podstatné je to «dno»! Aj ked som
od slubov oslobodeny, aj ked som z Instititu prepusteny, to
«ano» milosti a ldsky ma stavia pred Boha*“.
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KariToLA 2

APOSTOLAT
SEKULARNE ZASVATENEHO

Zasviatena sekularnost kvoli apostolatu

Ked hovorime o sekuldrnych institidtoch, mdme na
mysli ten najzaangazovanej$i apostoldt, ktorého cielom
je prichod a upevnenie Bozieho krdlovstva medzi ludmi
dneska.

Pius XII. v Motu proprio Primo feliciter hovori, Ze ,,ce-
Iy zivot ¢lenov sekuldrnych instititov, ktorym sa zasva-
cuji Bohu v stave dokonalosti, musi byt zamerany na
apostolat”. Apostolat vstupuje do povolania sekuldrne za-
sviateného ako podstatnd zlozka natol'ko, Ze mozno ho-
vorit o ,zasvitenej sekuldrnosti kvoli apostoldtu®. , Po-
volanie k apostoldtu je cesta k totdlnemu darovaniu sa
Kristovi“ (M. Delbrél).s*

Co rozumieme pod apostoldtom vo véeobecnosti, akd
je jeho hodnota, potreba, ako sa md prakticky konat, ¢o
sa vyzaduje, aby zostal autenticky a nezvrhol sa len na
to, aby sa cosi robilo... O tomto vSetkom sa doéitame
v mnohych nadhernych textoch uditel'ského tiradu Cirk-
vi, ako aj v textoch kvalifikovanych ¢lenov sekuldrnych
institidtov, vyznacénych teolégov a ucitelov duchovného
1 apostolského Zivota.

Aj ked toto v8etko pozndme a prijimame, predsa by
sme chceli spolu trochu hlb8ie pouvazovat o $pecifickosti

64 Maddalena Delbrél, Comunita secondo il Vangelo, Morcelliana 1976.
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apostolatu v zasvitenej sekuldrnosti. Vychadzame pritom
z predchadzajucich tvah o zasvitenej sekuldrnosti, v kto-
rych sme objavili vel'kd originalitu a bohatstvo pre dne$-
ni Cirkev vedent Svitym Duchom.55

Zd4 sa totiz, ze velmi ¢asto nie sme schopni zachytit
celd originalitu a hibku tejto ,velkej a osobitnej milosti“
Svitého Ducha pre Cirkev, akou je podla Pia XII. (porov.
PF II) zasvitend sekuldrnost v jej prirodzenych, logic-
kych a veImi bohatych doésledkoch, ktoré sa na tdrovni
praktickej aplikdcie stdvaju silno zavizujicimi.®

Apostolat JeziSa v Nazarete
ako sekularne zasviteného

Vychodiskovy a orientacny bod, na ktory sa budeme
stéle odvoldvat, musi byt hodnota zasvitenej sekuldrnos-
ti, ako to vyplyva z aplikdcie teolégie Iudskej prirodze-
nosti JeziSa Krista.®”

Zivot sekuldrne zasvitenych md na sebe pecat zasvite-
nia v nasledovani Krista zaviazanim sa Zit evanjeliové rady.
Toto ich zasvitenie vSak nesie aj pecat ich sekuldrnosti,
ktortd uz neziju ako jednoduchd situdciu, ale ju vo svojom
Zivote prijimaju ako ,novi teologicku skuto¢nost®.68

Teda ,,na sekuldrnosti, v ktorej spociva cely dovod ich
jestvovania, musi sa vo vSetkom brat zretel, a to tak, Ze

65 Porov. celt kapitolu I.

66 Porov. Denis Laroche, Gli LS. ¢ l'annuncio della salvezza, in Dialogo
(CMIS), nn. 10-11 (settembre 1974), s. 14.

67 Porov. ,Gesti a Nazareth, Secolare consacrato®, kap. I, s. 26.

68 Giuseppe Lazzati, Consacrazione, Secolarita e Missione, in Dialogo
(CMIS), nn. 4-5 (settembre 1973), s. 8; Yves Congar, Per una teologia
del Laicato, Morcelliana 1966, s. 425.
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krestanskud dokonalost treba prispoésobit ich sekuldrne-
mu Zivotu vo vSetkom, ¢o je dovolené“ (PF II).

Ak teda sekuldrnost poznacduje a podmienuje zasvi-
tenie, je zrejmé, Ze tiou musi byt poznaceny a podmie-
neny aj $pecificky apostoldt takéhoto zasvitenia sa
v Cirkvi.5?

PozornejSie sme sledovali osobu a osobnost prvého
a najviacSieho sekuldrne zasviteného - Jezisa Krista
v Nazarete, aby sme v pévodnej tiplnosti lepSie pochopili
zasvitend sekuldrnost. Teraz je takisto potrebné uvazo-
vat o apoStolskej hodnote Zivota Jezisa Krista v Nazarete.
Takto lepsSie pochopime a stane sa ndm hodnovernej$im,
¢o je a ¢o md byt vlastnym apos$toldtom zasvitenej seku-
larnosti.

Pod apostoldtom sa v podstate rozumie ,¢innost, kto-
rd prindsa svetu spasu”. Je zrejmé, Ze cely JeziSov Zivot
mal hodnotu zadostucinenia a vykipenia. Zadostucéinenia
voci Otcovi, z ¢oho pre Tudi vyplynulo vykipenie. Znovu
sa dostali do synovského vztahu s Otcom. ,On pre nds
Iudi a pre nasu spdsu zostupil z nebies”, modlime sa v li-
turgii sv. omse.

Z toho vyplyva, ze Jezis$ si uvedomoval svoje podstat-
né a zdkladné poslanie,” a zdroven ,tuzil po krste, kto-
rym mal byt pokrsteny“ (porov. Lk 12, 50). Dal svojmu
zivotu dvojité dobre rozliSiteIné a rozdielne zameranie.

Jezis sa vo dvoch fdzach svojho Zivota, v Nazarete
a pocas verejného ucinkovania, neprezentuje ani nepo-
sobf tym istym spésobom. NdpadnejSie apostolské Ciny
st pozbierané z druhej fazy. T4 bola krat$ia a zjavne in-

69 Giuseppe Lazzati, Pluralismo apostolico degli I.S., in Vita Consacra-
ta 7 (1971), s. 454, - a.
70 Porov. Lk 2, 49 - 50.
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tenzivnej$ia, ale nikto by nechcel tvrdit alebo si mysliet,
ze vSetky tie roky prvej fazy, ktoré Jezi$ prezil akoby ne-
éinne v jednotvarnom sekuldrnom Zivote, boli pre svet
neuzitoéné alebo v jeho spasonosnom vykupitelskom po-
slani menej Géinné.

AKkd je teda vykupitel'skd (apostolskd) hodnota tych
viac ako tridsat rokov, ktoré Jezi$ prezil v Nazarete? Po-
lozit si takiito otdzku znamend pytat sa: ,Akd vykupitel-
ski (apostolskd) hodnotu mala zasvitend sekuldrnost,
ktord Jezi$ prezival viac ako tridsat rokov? Mala vykupi-
tel'skd (apostolski) hodnotu? A ak ju mala, o akd vykupi-
tel'skd (apos$tolskid) hodnotu $lo?

Ocitli sme sa v strede problému s determinujticimi
dosledkami a zdd sa, Ze je tu urcitd tazkost dostat sa az
na koren. Sme totiz trochu blokovani istymi pojmami
a predpokladmi uz nadobudnutymi, predvidanymi a ne-
dotknutelnymi...

Vtelenie: prvy a zakladny vykupitel'sky ¢in

Tym, Ze Jezi$ prijal vo svojej osobe a osobnosti Iud-
sk prirodzenost v celej jej autentickosti a plnosti, svojim
vtelenim vykonal prvy a zdkladny vykupitel'sky (apostol-
sky) tikon celého svojho poslania, ktoré mu zveril Otec.

Vykipenie je uz zhrnuté vo vteleni. V nom sa plne
a zivotne uskutoéniuje vykupitel'sky ¢in obnovy najvzne-
SenejSej pozemskej skutocnosti, ktord zaroven najviac
potrebovala vykipenie. A tou bola Iudskd prirodzenost.

Tymto vykupitel'skym (apo$tolskym) tikonom ,,vylep-
§il“ zvnitra a v sebe samom Iudsku prirodzenost vo vSet-
kych jej existen¢nych prejavoch, takze po nom kazdy iny
jednotlivec, ktory m4 td istd Iudskd prirodzenost, moze

58



sa povazovat za ,,obnoveného®, rehabilitovaného, vykd-
peného.

Preto povedal, ked prichddzal na tento svet: ,Obety
a dary si nechcel, ale dal si mi telo. V zdpalnych obetdach
za hriechy nemal si zalibenie, preto som povedal: Hla,
tu som! Tak je o mne napisané vo zviazku Pisma, Ze mdm
plnit, BoZe, tvoju voIu! Podla jeho vole sme teda posvi-
teni tym, Ze Jezi$ Kristus raz navzdy obetoval svoje telo“
(Hebr 10, 5 - 7, 10).

Kazdy ludsky ¢in, kazdd Tudskd situdciu, v ktorej sa
Jezi$ Kristus rozhodol prezivat svoje bozstvo, uskutociio-
val a prezival tak, aby ju co najdokonalej$ie zameral na
vacsiu slavu nebeského Otca, a to podla jeho pévodného
stvoritel'ského pldnu, ktory takto Jezi$ plne obnovil na ze-
mi a v pozemskych skutoénostiach. V nom, v pravom clo-
veku a pravom Bohu, tieto udské situdcie a ¢iny konal
Bozi Syn, ktory sa stal ¢lovekom a pozdvihol ich na dé-
stojnost situdcif a ¢innosti bozsko-Tudskych. Lebo v Jezi-
$ovi nie st dve osoby, dvaja jednotlivci, dve trovne, dva
sektory. V nom celom je sihrn a harmonickd jednota.

Podla krdasneho a sprdvneho vyjadrenia vychodnej
teoldgie kapaddckych otcov to znie takto: , Kristus vyku-
pil a pozdvihol vSetko a len to, ¢o prijal (do seba)“. VSet-
ko, ¢o je ludské. Okrem hriechu prijal celd Iudskd priro-
dzenost tak, ako bola po prvotnom hriechu.”

Prirodzene, ani v JeziSovi Kristovi sa tato hlboka
a ucéinnd vykupitelskd ¢innost, ¢innost obnovy a spasy,
nediala automaticky! Cely jeho Zivot, najmi v Nazarete,
bol praktickym a konkrétnym pretlmocenim tohto navra-
cania ludskej prirodzenosti do jej povodného poriadku;
nim si pri krste v Jordane, e$te pred svojim verejnym,

71 Porov. Hebr 4, 15.
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oficidlnym apostolskym Zivotom, zaslizil pInd oblubu Bo-
ha Otca a Stvoritela, ktory prehldsil: , Toto je méj milo-
vany Syn. V ilom mdm zaltibenie“ (Mt 3, 17). Takto ,bol
cely JeziSov zivot krizom a mucenictvom®, hovori Nasle-
dovanie Krista (II., hl. 13, 7).

Ak uskutocnovanie tohto vSetkého je apoStoldtom
(a akoby nim nebolo?!), musime povedat, Ze JeZi$ cely tento
apostolat uskutoc¢noval ako sekuldrne zasviteny v Nazarete.
Této jeho zasvitend sekuldrnost, jedine¢nd v plnosti a do-
konalosti, prend$a sa pomocou Iudskej prirodzenosti na
tych, ¢o maju tcast na tej istej prirodzenosti a uskutoéiuju
v sebe aj prvok sekuldrneho zasvitenia; uz ju neprezivajui
len ako situdciu, ale ju prijimaji ako povolanie a poslanie.

Co Jezis hovoril a robil za tie tri roky, ktoré nasledo-
vali po jeho sekuldrne zasvitenom Zivote v Nazarete? Vy-
ucoval, odportcal ludom, aby sa stali takymi ako on, t.j.
aby sa aj oni znova stali predmetom Otcovho zalibenia.
Vsetkymi spésobmi pomdhal fTudom v ich krehkosti, sla-
bosti, ibohosti, nevedomosti, zbabelosti, zlobe... Kdzal
a uzdravoval teld i duSe... Svojou smrtou dal najvac¢siu
zdruku o svojom posolstve tym, ¢o ho chceli pochopit,
aj tym, ¢o ho nechceli chdpat.”

Jezi$ chcel vSetky ludské a pozemské skutoénosti zno-
va zamerat na ich povodny stvoritelsky ciel' (na viésiu
Otcovu sldvu). Ba kvalitativne tento ciel prekonal, ked
predkladal a odportcal radikalizmus, ktory obmedzova-
nim a zriekanim sa Casnych dobier privddza k maximal-
nemu obohateniu a k najvy$siemu Dobru.

Evanjeliové rady premietnuté na blahoslavenstva su
totiz pre vSetkych. No nie vSetci zijui podla nich, ale ,iba
ti, ktorym je to dané“ (M¢ 19, 11).

72 Porov. Jn 15, 13; Rim 5, 6 — 8; Lk 23, 34.
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diteInych prejavoch verejného Zivota (Lk 9, 57 — 60;
MkFE 3, 31 - 34) alebo najkrajnej$im spésobom pri svojom
utrpeni (Mt 26, 42). Mozno povedat, Ze ho v podstate
prezival aj po cely svoj skryty zivot v Nazarete, ktory bol
v plnom a dokonalom stilade s tym, ¢o neskor ucil a uka-
zoval inym.”

Pokial ide o apostoldt vo vSeobecnosti (ciel, dmysel,
sposoby...), obyc¢ajne sa odvoldvame na Jezisa Krista v je-
ho verejnom Zivote bez najmensej zmienky o apostoldte,
ktory konal a rozvijal za dlhé roky skrytého Zivota v Na-
zarete.

A kolko ho bolo! Aky to bol apo$toldt! Nie je tu na
mieste zmieniovat sa eSte raz o zasvitenej sekuldrnosti
a vyslovne o JeziSovi ako sekuldrne zasvitenom v Naza-
rete (pozn. 67). V skutocnosti pocas troch ,,apostolskych“
rokov Jezis ucil a pomdhal uskutocriovat Zivotny idedl, po-
dla ktového sdm Zil v Nazarete. Bol to idedl nového ¢love-
ka, ,stvoreného podla Boha v spravodlivosti a pravej svi-
tosti“ (Ef 4, 24).

Ak v najpravdivejSom vyzname apostolit je spdsonos-
nd ¢innost pre svet, Jezi§ bol apos$tolom, t.j. vyslancom
Otca pre spdsu sveta, ked v sebe samom najdokonalejsie
prezival a najlepSie chdpal spdsu, aku potrebovala a po-
trebuje Iudskd prirodzenost. Takto zoSlachtil divoko ra-
stici kmen svojim novym Stepom.™

Cim by Iudia mali byt alebo &m by sa mali stat pri-
vlastiiovanim ovocia jeho vykupitelskej ¢innosti, to On
sdm na sebe prezival v Nazarete. Svojim vtelenim ,zdo-
konalil“ a svojou posvicujicou pritomnostou v sekuldr-

73 Lk 2,49 - 50.
74 Rim 11, 16 - 24.
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nych $truktidrach ustaviéne ,,zdokonaloval“ td najvacésiu
pozemsku skutoénost, akou je [udskd prirodzenost v jej
najautentickej$ich a najhlbsich prejavoch.

On opitovne oZivil, usporiadal a posvitil dielo, ktoré
potom dovrsil a zdokonalil tym, Ze priblizne tri roky roz-
vijal apos$toldt svedectva a ¢innosti. Tymto apostolatom
sprostredkovaval hodnoty svojho diela obnovy a spdsy
(kdzanim, uzdravovanim a ludskymi vztahmi s imyslom
priniest spdsu, napr. Zachejovi, Nikodémovi, Magdaléne,
Samaritdnke a inym).

Toto vSetko sa neskor stalo priamou alebo nepriamou
apostolskou ¢innostou Cirkvi.

Tri formy apostolatu

V tomto svetle mozno lepS$ie pochopit pravd, Speci-
fickd povahu apostoldtu, do akej sa sekuldrne zasviteny
citi byt zaangazovany.

Ako uz o tom bola re¢, treba mat na zreteli predovset-
kym to, ze apos$toldt md len jediny podstatny obsah. Je
nim ¢innost, ktord prinds$a svetu spdsu. Md v§ak velmi
rozdielne formy a prejavy. V podstate ich mozno reduko-
vat na tri, a to na:

- apostolat ,,¢innosti“,

- apostolat svedectva,

- apostolat pritomnosti.

Apostoldt ,,cinnosti “

Rozumie sa nim apostoldt v najbeznejSom chdpani.
Tato forma sa vyzdvihuje natolko, Ze sa povazuje za je-
diny ozajstny a pravy apostolat.
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Kondme ho v$etkymi prostriedkami Iudského doro-
zumievania: hovorenym alebo pisanym slovom, dielami
pre-evanjelizdcie i vlastnej evanjelizdcie. Tdto ¢innost sa
zameriava na spoznanie, pochopenie a prijatie evanjelio-
vého posolstva od jeho najjednoduchsich vyjadreni az po
tie najtajomnejSie, od jeho elementdrnych poziadaviek
az po tie najndarocnejSie a najradikdlnejSie.

Tato apostolskd ¢innost sa vykonava katechézou, ka-
techumendtom, permanentnou formdciou (formdciou
k vytrvalosti), ndbozenskym vyucovanim a rozli¢nymi
kurzami, ktoré laika pripravujui zaujat v Cirkvi svoje po-
stavenie i zodpovednost (rodina, zamestnanie...). Dalej
sa takdto ¢innost uplatfiuje kurzami pre vyber knazskych
i rehol'nych povolani, ndbozenskou tlacou, vysluhovanim
sviatosti (od pripravy na manzelstvo cez rozli¢né Zivotné
obdobia az po aktivnu dcéast pri umierajicich).

Na tomto nesmiernom poli kazdy pokrsteny moze
a md ndjst svoje miesto v priamej ¢innosti alebo v spolu-
prdci. Lebo ,BoZie dielo potrebuje Iudski ¢innost; nie
sice preto, aby dosiahlo vnitorni platnost, ale vonkaj$iu
dcéinnost® (Pavol VI. na Generdlnej audiencii 28. sep-
tembra 1966).

Vlastnd cirkevnd ¢innost je predovdetkym tlohou
»apostolov®, biskupov alebo pastierov. Na ich zodpoved-
nosti a ¢innosti v rozliénej miere maju podiel krestania
podla stupna zaviznosti: kiiazi, priami spolupracovnici
pastiera, reholnici z inStititov, ktori sa venuju apostol-
skym dielam, ¢lenovia spolo¢nosti apostolského Zivota,
stdli diakoni, sluZobnici oltdra alebo mini$tranti, ¢lenovia
rozliénych zdruzZeni, napr. Katolickej akcie, krestania,
ktorf si uvedomuju svoju zodpovednost za vieru i za Cir-
kev. Tak isto vSetky osoby, ktoré zastupuji ostatnych
krestanov v miestnych, diecéznych, ndrodnych a sveto-
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vych ,pastora¢nych raddach“ (porov. rozlicné koncilové
a pokoncilové dokumenty pre kazdu kategoriu).

Apostoldt svedectva

Opiera sa on apostoldt ¢innosti a séasti je uz jeho
ovocim.

Kto hovori, piSe, vyucuje, povzbudzuje, vedie, pracu-
je... bude tym hodnovernejs$i a tym skér mu budd verit,
¢im viac dokaze zivym prikladom a svojim pocéinanim, Ze
on prvy opravdivo veri tomu, ¢o hovori a ¢o uci, a neplat{
aj na neho JeziSovo pokarhanie adresované ,ucitelom
v Izraeli“: ,Robte a zachovavajte véetko, o vdm, povedia,
ale podla ich skutkov nerobte: lebo hovoria, a nekonaji“
(Mt 23, 3).

Apostoldt svedectva zavizuje kazdého pokrsteného
pred jeho veriacim alebo neveriacim bratom, ¢i uz zije
alebo nezije podla svojej viery. Zavazuje vSak predovset-
kym toho, kto podla slov Cirkvi md byt znakom, t.j. orien-
tacnym bodom pre vieru a krestanski déslednost.”™

Je ovocim najautentickej$ej pritomnosti a ¢innosti
Svitého Ducha, ako to povedal sdm JeZi$: ,Ked pride Po-
tesitel... On, Duch pravdy, vydd svedectvo o mne. A aj
vy budete vyddvat o mne svedectvo...“ (Ju 15, 26 - 27;
Jn 14, 26; 16, 17; Mt 10, 20).

Takéto svedectvo zivota znamend viac ako kazen ale-
bo priame ohlasovanie evanjelia, ba ovela viac ako zacho-
vavanie kultovych a duchovnych zvyklost{ alebo discipli-
ndrnych a zakonnych formalit.

Je svedectvom ticinnej a konkrétnej lasky. Dokazuje sa
spravodlivostou, pravdivosfou, stato¢nostou, odpista-

75 Lumen Gentium 38, 44c, 17, 42c; Perfectae caritatis 12a, 13a, 17.
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nim, obetavym darovanim, osobnou iniciativou, povzbu-
denim, nesebeckou a nezi$tnou pohotovostou, nendroko-
vanim si ni¢oho pre seba... Je vyjadrenim prijimania
a uplatiiovania kritérif osobného a spolo¢enského (rodin-
ného a obcianskeho) zivota, inSpirovaného evanjeliom.

Takto mozu Iudia uverit evanjeliu pre spolahlivost to-
ho, kto podla neho Zije. Svedok vytvdra podmienky pre
posobenie milosti, ktord robi ¢loveka schopnym prijat
spasu. Pohansky svet nepoznal prvych krestanov podla
ich kdzni, ani podla toho, ako verejne prejavovali svoju
vieru, ale podla toho, ako sa navzdjom milovali a ako
prednostne milovali chudobnych.™

Sem patria rozli¢né dobro¢inné a socidlne diela, na
ktoré je histéria Cirkvi v8etkych ¢ias takd bohatd. Si to
$koly, nemocnice, podporné a ochranné institicie, kul-
tira a umenie, misie, katolicke univerzity, dcast Svitej
stolice v medzindrodnych organizécidch, atd.

Toto vSetko je v stilade s tym, o robil Jezis. Nasyco-
val, uzdravoval, liecil, povzbudzoval, kriesil mftvych...
a uprostred tejto ¢innosti ohlasoval Bozie krdlovstvo
a pozyval vSetkych, aby ho hladali a vstupovali do neho.
Naozaj mohol na seba vztahovat IzaidSovo proroctvo,”
ked' vSetci Iudia o iom vyddvali svedectvo slovami: ,,Dob-
re robi vSetko: aj hluchym ddva sluch, aj nemym rec!“
(MR 7, 37).

Do tejto formy apos$toldtu sd zaangazovani vSetci laici,
a to priamo alebo spolupracou na dielach, ktoré vytvorila
a podporuje Cirkev (farnost, diecéza, rehol'nici, misiona-
ri, atd.).”™

76 Porov. Gal 2, 10; aj Tertulliano, Apologeticon 39.

77 Porov. Lk 4, 18 - 22.

78 Porov. Paolo VI, Ai membri e consultori del Consiglio dei Laici
(2 ottobre 1974); povodny franctizsky text, in Oss. Rom. 3 ottobre 1974.
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Apostoldt pritomnosti

PredovsSetkym nie je to pritomnost jednoducho a ¢is-
to statickd, necinnd, pasivna.

Apostoldt svedectva spolahlivo a ti¢inne podporuje
apostoldt priameho ohlasovania evanjelia (evanjelizacnej
¢innosti). A oboje - svedectvo a ¢innost — rozdielnym
sposobom predkladaji Iudom dobrej vole evanjelium,
aby ho prijali ako posolstvo spdsy, ako osobu Jezi$a Kris-
ta, ktory priSiel spasit svet, a aby sa spravne divali na
svetské hodnoty a skutoc¢nosti s pohladom upriamenym
na veénd odmenu, ktord sa dosahuje spdsou duse.

K ¢omu vedd tieto dve formy apos$toldtu? Priamo ¢i
nepriamo k prijatiu hodnét. Kto podla nich Zije, usporia-
dal si Zivot podla Boha, na jeho vac8iu sldvu, a smeruje
k definitivnemu a kone¢nému dobru.

Kto prijal tieto evanjeliové hodnoty (odovzddvané
apostolskou ¢innostou, ktoré je mozné prijat pre hodno-
verné apostolské svedectvo), nech je jeho konkrétny Zi-
vot akykolvek, md moznost usporiadat si ho sprdvne
a spravodlivo. Napriek krehkosti Iudskej prirodzenosti
a jej sklonu k zlému, skutoénosti, ktoré takto prezivame,
nie su prekdzkou dat Bohu prvé miesto aspon v timysle
a v zdkladnej dispozicii, a potom sa konkrétne uskutoc¢nia
v jednotlivich momentoch a Zivotnych situdcidch.

A tak bezprostrednym predmetom tohto apostoldtu
nie sd vlastne skutoc¢nosti Iudského Zivota (pozemské
skutocnosti), ale vnitornd dispozicia a najvic¢$ia moznd
snaha tieto pozemské skuto¢nosti prezivat spravne podla
Boha (podla spravneho ¢asného poriadku) a podla evan-
jelia (eschatologické premietnutie).

Ako napriklad ti, ¢o poctvali Jana Krstitela a pytali
sa ho: ,Co mdme robit?“ A on im odpovedal...”? Alebo
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ako krestania, ku ktorym sa obracal Pavol a ddval im po-
kyny pre usporiadany krestansky Zivot (porov. Rim 12;
13; 14; 1 Kor 5; 8; 10 - 11; 2 Kor 5; 13 a nasl.; Kol 3, 5
anasl; 4, 1; Ef5; 1 Sol 5, 12 - 22; 1 Tim 2; 5; 6; Tit 3).

No zasvitenou sekuldrnostou sa tie isté osobné situd-
cie a profesiondlne ¢innosti nielen sprdvne usmernia
(spravny casny poriadok) a ,,pokrestancia“ (evanjeliovd
zvest) tym, Ze ich prezivame a spliiame v stave milosti
a so spravnym tmyslom. Ale tak, ako ich vzal na seba Je-
718 Kristus vo svojej osobe a bozsko-ludskej osobnosti,
podobne ich berie na seba aj sekuldrne zasviteny vo svo-
jom evanjeliovom zasviteni. ,Znova ich posvicuje” svo-
jim zasvitenim podla evanjeliovych rdd.s

V Bozej milosti nielenze preziva osobné existenéné
a profesiondlne situdcie a posvicuje ich milostou, ktoru
tam vnadsa, ale ony su pre neho vyjadrenim jeho tiplného
zasvitenia sa Bohu v Kristovi prostrednictvom Svitého
Ducha. Vyjadrujui volu, ktord sa stala predlzenim Bozej
vole, ako to bolo v zasvitenej Iudskej prirodzenosti Jezisa
Krista.

,Ked sa laik zasvicuje Bohu v dovernosti svojho
srdca, uz tym sa v nom posvicuje svet. Tymto sa vSak
nepopiera, ze je potrebnd zaangazovanost v $truktirach
sveta (sama pritomnost zasviteného neposvicuje neja-
kou magickou silou!). Znamend to v$ak, zZe apoS$toldt nie
je pridavkom k zasviteniu, ale je jeho podstatnym roz-
merom.“ (F. Morlot: La consacrazione negli 1.S., in A.
Oberti: Spiritualita degli I.S., Ancora, 1973, p. 157).

Apostoldt nie je iba a predov$etkym apostolskou ¢in-
nostou. Ked sa nan divame duchovnymi a nadprirodze-

79 Lk 3,10 - 14.
80 Porov. Giuseppe Lazzati, Secolarita e LS., in AA., Secolarita e vita
consacrata, Ancora 1966, s. 60.
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nymi o¢ami, uz kvalitativne pozdvihnutie [udskych vzta-
hov a ich prostrednictvom povyS$enie tych istych kozmic-
kych vztahov (vesmir, svet) prostrednictvom Krista k Bo-
hu je v plnej miere apos$toldtom, t.j. ¢innostou, ktord
prinasa svetu spasu.s!

Teda uz jeho zasvitenie v sekuldrnosti je samo osebe
plnou a dokonalou apostolskou ¢innostou. Ved priamo
a vzhladom na kvalitu plne dosahuje vSetko to, ¢o je cie-
lom sndh apos$toldtu ¢innosti a svedectva.

Svojim vyjadrenim sa priblizuje k pévodnému stvori-
tel'skému BoZiemu pldnu a k definitivnemu eschatologic-
kému stavu stvorenia (porov. 1 Kor 15, 21 - 28).

,V pdpezskych dokumentoch nachddzame majstrov-
sky ndcrt zivota sekuldrnych instititov. Na prvé miesto
kladi zZivot v stave dokonalosti, v ktorom sa uskutocnuje
zasvitenie Pdnu Bohu. Apostoldt, apostolskd horlivost,
rozvijanie apostoldtu v rozlicnych smeroch a rozlicnymi
spOsobmi je ovocim intenzivneho vnitorného zivota. Ni-
¢im inym, iba ovocim® (A. Gemelli: Gli Instituti Secolari,
in AA: Secolarita e Vita consacrata, Ancora, 1966, p. 39).

Zasvitenie v sekuldrnosti totiz bezprostredne, priamo
a plne uskutocnuje to, k ¢omu pripravuju a vedu prvé dve
formy apostoldtu. Toto zasvitenie ich prakticky ,preska-
kuje“ alebo vystiznejSie povedané: predpokladd prechod-
né prostriedky (evanjelizaciu a svedectvo), aby priamo
dosiahlo ciel, ku ktorému tieto prostriedky privddzaju.

Takto je uvedomeld pritomnost sekuldrne zasvitené-
ho - v akychkolvek podmienkach preziva vo svete svoje
zasvitenie — vzdy apostoldtom, t.j. spdsonosnou ¢innos-

81 Porov. Cldnok 1 dvoch schém, ktoré predlozili sekuldrne ingtitiity
Komisii pre redakciu nového Kédexu kdnonického prdva, in Jean
Beyer, Verso un nuovo Diritto degli Istituti di vita consacrata, U.S.M.I-
Ancora, 1976, ss. 246-247.
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tou pre svet (pre pozemské skutoc¢nosti), a je takouto ¢in-
nostou v najvy$$om stupni, lebo v oblasti viery a milosti
velmi redlne vndsa spasonosné a pozdvihujice pésobenie
Kristovho vykupitel'ského diela: tak, ako bolo apostola-
tom - a eSte akym! — vtelenie BoZieho Syna, ktory prijal
Iudskd prirodzenost, vtelenie, ktoré dlhé roky prezival
v zasvitenej sekuldrnosti v Nazarete. Apos$toldtom, ktory
neskor musel zavriSit aposStolditom evanjelizdcie a sve-
dectva pocas svojho verejného Zivota, utrpenia, smrti
a zmrtvychvstania. Pavol VI. sekuldrnym instititom po-
vedal: ,,Svet sa zasvicuje Bohu vo vasich srdciach.“s2

Tento spolocensky kontext sa podstatne 1iSi od také-
ho, v ktorom nie je pritomnd a nep6sobi milost zasvite-
nia ako zivd ucast na zasvitenom c¢lovecéenstve JeziSa
Krista v Nazarete. Podobne ako bol napriklad podstatne
odli$ny spoloéensky kontext Svitej rodiny od ostatnych
nazaretskych rodin, prirodzene, z hladiska viery a milosti
(iste nie z hladiska materialistického sociologizmu).

Apostoldt sekuldrne zasviteného je teda apostoldtom
»Dosvdcugiicej pritomnosti“ a cinného svedectva v Strukti-
rach sveta.

V tomto zmysle sd vel'mi prizna¢né dva vyroky Pav-
la VI.: ,,Ak je niekto z vds uprostred takejto Iudskej ¢in-
nosti, veci sa stdavaju plodnej$imi, zdsluznejSimi a zmy-
sluplnej$imi.“

,Ci uz budete inZiniermi, profesormi, psycholégmi,
dradnikmi... vaSe zamestnanie sa naozaj moze stat ti-
chym a dcinnym apos$tolitom. Povedal by som, Ze je to
novy objav, ktory Cirkev urobila v oblasti apo$toldtu. Ne-
hovorim tu o podzemnom apostoldte, ved sa kond za bie-

82 Paolo VI, Commemorazione del XXV della c.a. Provida Mater (2 feb-
braio 1972)
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leho dna, ale kond sa bez toho, Zeby sa ako apostolat pre-
zentoval. Je to ¢osi, o com budtice jari povedia, ¢i to bol
len kvet alebo aj plod, a ¢i aj dozrieva.“s?

Specificky a prvorady apostolat

Kto dosledne a velkodu$ne preziva svoje zasvitenie
v sekuldrnych situdcidch, kto ich prijima ako poslanie,
pre toho sa stdvajd priamym, $pecifickym, primdrnym,
prednostnym a uprednostiovanym apostolatom sekular-
ne zasviteného, kym apostolat ¢innosti a svedectva (bez-
né ponimanie apostoldtu) je pre neho nepriamym, vse-
obecnym apos$tolatom.

Zatial ¢o ¢innému cirkevnému apostoldtu sa venuje
najmi duchovny sprédvca, kiaz, reholnik, angazovany
laik, atd., pre apoS$toldt posvicujicej pritomnosti je tu
len sekuldrne zasviteny (pozn. prekl.: ostatni zasviteni
totiz opustaju Struktiiry sveta). Dnes sa v mnohych spo-
lo¢ensko-kultirnych prostrediach apo$tolskd c¢innost
a svedectvo uz neprijima - vplyvom svetského ducha sa
tak vymariuju spod vplyvu Cirkvi a ndboZenstva (sekula-
rizdcia a laicizacia). Konkrétne ide o zamestnanie, $kolu,
kultiru, zdbavu, politiku, spolo¢enské vztahy, atd.

,Ak by sekuldrne zasvitené osoby nespliiali tito tlo-
hu (obnova ¢asného poriadku podla Boha), a to dokonca
kvoli venovaniu sil ohlasovaniu evanjelia a apostolatu
v uzSom zmysle, potom by - dovolime si povedat - stra-
tili svoju charakteristickd ¢rtu laika.“84

83 Paolo VI, Ai responsabili generali degli 1.S. (25 agosto 1976), in
Dialogo (CMIS), nn. 22-23 (settembre 1976), s. 2.

84 Acta Congressus Internationalis I.S., Romae 20-26 sept. 1970, Sintesi
del Gruppo di ligua italiana: Apostolato, s. 611.
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Pochopitelne, sekuldrne zasviateny nielen neméze,
ale ani nesmie zanedbdvat apo$toldt ¢innosti a svedectva,
ani sa nemoze k nemu stavaf nev§imavo. Keby tak robil,
zradzal by svoje povolanie a nenasledoval by Krista. Ved
prijal krst a podujal sa krdcat v Kristovych §lapajach.

Prijal totiz za svoje vSetky Kristove zdujmy, v ktorych
pokracuje Cirkev. Tieto zdujmy zacéinaji zvestovanim
Bozieho krédlovstva® a jeho zaviSenim je spdsa sveta.
Preto m4 stdle na zreteli, Ze ,radostnd zvest musi sa dnes
oznamovat svetu, na ktorom jeden zo $tyroch Iudi je Ci-
nan, dvaja z troch sa nenajedia dosyta, jeden z troch Zije
v podmienkach ndboZenstvu nepriatelskych, jeden
z dvoch krestanov nie je katolik“ (pozn. prekl. — pisané
v roku 1962).86

Apostoldt posvicujicej pritomnosti je pre sekuldrne
zasviteného prvotnym, vlastnym, ale nie jedinym apos-
toldtom. On citi vdznu povinnost pracovat pre dobro sve-
ta v spadsonosnej ¢innosti, a to véetkymi spdsobmi a pro-
striedkami, pocinajic zZivym svedectvom svojej viery,
nddeje a lasky.®”

Je plne k dispozicii najmi miestnej Cirkvi.s8 Pretoze
si v8ak vybral také Zivotné povolanie, ktoré Cirkev schva-
lila, prijala a pozehnala, md ddvat prednost svojmu $pe-
cifickému a prvoradému apostoldtu.s®

85 Porov. Rim 10, 14 - 15.

86 Yves Congar, su Le Monde del 6 sett. 1962, in Paul Gauthier, La Chie-
sa dei poveri e il Concilio, Vallecchi 1965, s. 149.

87 Porov. Jak 2, 17 - 18; 1 Pt 3, 15; 1 Kor 13 (Hymnus lasky). Napokon
je pravda, Ze ,sme v obdobi, v ktorom je jednoducho nevyhnutné ist
az po najkrajnej$ie hranice v odvahe skidsat nové veci, este nevyski-
$ané. Nemdme sa pytat, pokial az mdme ist, ale pokial je mozné
prist“ (Karl Rahner, in Pastoral Cahiers 1964).

88 Porov. Perfectae caritatis 11; Ad Gentes 40.

89 Preto, zial, nemozeme prijat vyzvuy, ako je tdto: ,Zo strany predsta-
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Aj ked' je pripraveny vyucovat ndbozenstvo alebo ve-
novat sa farskému, diecéznemu a misijnému apostoldtu
alebo cirkevnej charitativnej ¢innosti, predsa podla vlast-
nych schopnosti a konkrétnych moznosti bude upred-
nostriovat i¢innd posvicujicu pritomnost, na pracovis-
ku, v 8kole, v triednych radach, vo vnitornych komisiach
a v raddch svojho podniku, v raddch mestskych Stvrti,
v odborovych organizdcidch, v politickych strandch a vo
svetskych, spolo¢ensko-kultiirnych podujatiach... Svojou
aktivnou pritomnostou, svojim zasvitenim, ktové takine za-
kryva diskrétnostou, moze ovplyviiovat vndsanim ludskych
hodndt, ozivenych evanjeliom, ktoré by prostredie neprijalo
od 0s6b, vseobecne zndmych ako cirkevnych.*

Jeho pritomnostou sa Struktira sekuldrneho mesta
kvalitativne prehodnocuje na tdrovni viery a milosti, tak
ako sa to dialo v Nazarete, ked Jezi$ aktivne zasahoval
do svetskych Struktir svojho mestského spolocenstva.

A kto by pre vek alebo chorobu nemohol vykondvat
svoj obvykly apostoldt Cinnosti a svedectva alebo azda
ani apostoldt posvicujicej pritomnosti v spolocenskych
Struktirach, ten vie, Ze jeho osobitny a prvorady apo$-
tolat pokracuje v tej zivotnej situdcii, v ktorej sa prave

venych by tu malo byt velké tsilie obsadit tymito vyvolenymi dusami
(¢lenmi s. i.) najlepsie posty (najdolezitejsie funkcie); inak riskuju,
ze premdrnia najkraj$ie poklady Cirkvi. Nenttenostou laika a obe-
tavostou rehol'nika, jednotlivec alebo aj skupina umiestiiuje sa na
najnaliehavej$ie miesta; posuvany, pohdnany, donucovany na smelé
¢iny, ktoré by nikto nevykonal a pri ktorych mozno bude v hre jeho
meno. Vsetko toto za jedinym cielom, ktorym je Bozia sldva a dobro
dusi“ (Riccardo Lombardi, Concilio, per una riforma nella carita,
Apes, Roma 1961, s. 297).

90 Porov. Armando Oberti, GIi LS. e l'attivita missionaria, in Vita Con-
sacrata 10 (1974), s. 100; Jean Beyer, in L’Année canonique XVII
(1973), s. 94; Maddalena Delbrél, cit. dielo, s. 135-136.
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nachddza. Odovzdane, ba s radostou prijima aj toto ob-
medzenie a utrpenie. Vedie ho k tomu hlboké povedomie
vlastného poslania, lebo aj situdciu, v ktorej sa nachadza,
pozdvihuje k déstojnosti a svitosti ti¢astou na zasvitenej
Kristovej ludskej prirodzenosti, ktorou obnovil ¢asny po-
riadok, otraseny prvotnym hriechom.

Svojim zasvitenim vo svete uZ v plnosti ,,zije“ svitost,
t.j. zhodu s pévodnym Bozim stvoritelskym pldnom, ku
ktorej prijimanie a uplatnovanie evanjeliovych hodnoét,
ako ich mozno vzdy znova spoznévat pomocou apo$toldtu
éinnosti a svedectva, len postupne privadza.

Ako je vykipenie uz zahrnuté vo vtelent, tak isto $pe-
cificky apostoldt sekuldrne zasviteného - ak verne pre-
ziva svoje zasvitenie - je uz dokonaly.

Na poslednom koncile v priebehu diskusie o Siestej
schéme dekrétu Perfectae caritatis (11. novembra 1964)
Mons. Richard Quilly (Georgetown, Guinea) v mene 263
koncilovych Otcov medziinym povedal: , Text poddva pri-
li§ jednostrannu predstavu o pojme apostolat, stotoZiu-
jtic ho vyluéne s vonkajSou apostolskou ¢innostou. Teo-
l6gia a tradicia ho vS8ak chdpe v ovela $irSom a plnSom
zmysle ako prezivanie evanjeliovych rad a ic¢inné, uiplné
zasvitenie sa Bohu zloZenim slubov®.”

Je zrejmé, Ze takito hodnotu a ucéinnost nedostdva
apostolat v zasvitenej sekuldrnosti automaticky (porov. ¢o
sa uz vyssie povedalo o JeziSovi Kristovi). Nie fyzickd pri-
tomnost sekuldrne zasviteného ,znovu zasvicuje“ Bohu
spolocenské a sekuldrne vztahy ako novi pozemski sku-
toc¢nost, aby opatovne naplno vstipila do BoZieho stvori-
tel'ského poriadku, ktory obnovil Vykupitel, Jezi§ Kristus.

91 Porov. Giovanni Caprile, Il Concilio Vaticano II, Terzo Periodo, s. 144,
in Emilio Fogliasso, Decreto Perfectae Caritatis, LDC 1967, s. 50.
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Dolezité je tu hlboké vedomie a najmi hodnovernost
a velkodus$nost, s akou sekuldrne zasviteny preziva svoju
zasvitenu sekuldrnost, a takpovediac v sebe samom vte-
luje to, ¢o z hladiska viery a milosti neustdle redlne meni
povahu tej ¢i onej Tudskej situdcie, tej ¢i onej spolocen-
skej Struktiry, tej ¢i onej sekuldrnej skutocnosti, toho ¢i
onoho ¢lena ludskej rodiny, a eSte viac toho ¢i onoho c¢le-
na mystického tela Kristovho.

»~Skutocny dopad jeho $pecifického apostoldtu pria-
mo vedie sekuldrne zasviateného ku kontemplativnej
modlitbe (podla sv. Igndca z Loyoly je ,in actione
contemplativus“ — kontemplativny v ¢innosti), lebo vo
vSetkej jednoduchosti ¢asto tu ani nezostdva ind moz-
nost.“%2

Preto md sekuldrne zasviteny neustdle, a ¢o najau-
tentickej$ie, revidovat svoje povolanie a apo$tolské po-
slanie v Cirkvi a vo svete.

Vztah medzi apostolatom a subjektom
v roznych pripadoch

Tento bod si vyzaduje velmi dolezitd a ndro¢nd refle-
xiu, ktord sa prirodzene vyndra z toho, o bolo povedané
doteraz.

1. Je plne mozné vykondvat ,apo$toldt ¢innosti“
(evanjelizdciu a vysluhovanie sviatosti) aj bez toho, Zeby
ten, kto ho kond, mal izitok z daru, ktory svojim aposto-
latom odovzdava.

92 Hanna Hoyos, La preghiera, sorgente spirituale dell’apostolato degli
LS., in Vita Consacrata 12 (1976), s. 221.
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Tak, napriklad, je mozné, Ze knaz bude odovzddvat
milost, i ked, Zial, sdm osobne ju nevlastni (sviatosti totiz
posobia ,ex opere operato”).

Rovnako je mozné, Ze ten, kto ,evanjelizuje“ (kate-
chéza akymkolvek spésobom a v akejkolvek miere), sdim
neveri a nezije podla toho, ¢o odovzddva inym, ale vy-
uziva len svoje osobné schopnosti, ktorymi dc¢inne pre-
sviedca.

Zial, nechybaju priklady na jeden i druhy pripad, su
bolestné, ale skuto¢né, nastastie nie velmi casté...

V jednom i druhom pripade pdésobenie Sviatého Du-
cha a jeho milosti nie je materidlne podmienené osob-
nym stavom a situdciou ndstroja.

2. Je takisto mozné vykonavat apostolit svedectva aj
bez toho, zeby ten, kto ho kond, mal prospech z daru,
ktory odovzddva inym.

Tak napriklad je mozné, aby krestan ,budoval® dru-
hych svojim vzornym vonkaj$im vystupovanim, aké si
kazdy v§imne, ako na javisku... Zatial, ¢o ,za kulisami®,
v sikromnom osobnom a rodinnom alebo aj profesiondl-
nom Zivote Zije ,druhy Zivot“, velmi odli$ny od toho pr-
vého, ba v protiklade s nim.

Ani tu, Zial, nechybaju priklady! No ani v tomto pri-
pade posobenie Svitého Ducha a jeho milosti nie je ma-
teridlne podmienené osobnym stavom a situdciou na-
stroja.

Zaiste mozno povedat, Ze skor ¢i neskor pravda vyjde
najavo, a potom — zbohom svedectvo a evanjelizdcia! Je
to pravda. Ale rovnako redlna je moznost, o ktorej je rec.

3. Je v8ak absolitne nemozné vykondvat aposStoldt
»posvicujicej pritomnosti“ bez prezivania skutoénosti
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vlastného zasvitenia. Stupen vplyvu takéhoto apos$tolatu,
apostolatu ,posvicujticej pritomnosti, je imerny stupiu
doslednosti a obetavosti, s akou Zijeme vlastné zasvi-
tenie.

4. Toto zjavne plati aj pre toho, kto je viazany ¢i po-
vinny konat ,¢inny“ apos$toldt (evanjelizdcia a vysluhova-
nie sviatosti) a apos$toldt svedectva.

M4 totiz vediet a velmi dobre vie, Ze by bolo malo
platné, keby sme boli ndstrojmi pravdy, milosti a Zivota,
a pritom by nds ako prvych neosvecovala pravda, neza-
zinala milost, neozivoval Zivot.

Riesit to mozno len vi¢$ou zodpovednostou voci prav-
de, milosti, Zivotu... vo¢i Bohu!

Sv. Bernard odportcal byt nddobami, nie potrubim:
nddobami, z ktorych pretekd iba td voda, ktorou st pre-
plnené; nie potrubiami, ktoré vodu len vedu bez toho, ze
by z nej samé cerpali tizitok.

Pan Jezi$ pouziva na takyto pripad tvrdy obraz obie-
lenych hrobov... (Mt 23, 27-28).

Od ¢inného apostoldtu a apostoldtu svedectva nemoz-
no oddelit apostoldt ,,posvicujicej pritomnosti“ — posvé-
cujicou v pravom slova zmysle Iudské a cirkevné $truk-
tiry a kontexty, v ktorych ludia preZivajui nasledovanie
Krista v sluzobnom knazstve, v reholnej komunite,
v manzelskom spoloéenstve, v angazovanom apostolate,
a pod.

Stdle v§ak zostdva pravdou, Ze vlastnym a $pecifickym
apos$tolatom sekuldrne zasviteného je apostolat ,,posvi-
cujtcej pritomnosti“ v pozemskych skutoc¢nostiach, ked
ich zasviteny prijima v ich najpévodnejSom vyjadreni vte-
lenia; svojim zasvitenim v nasledovani Krista prostred-
nictvom zavazku evanjeliovych rdad ako odpovede na Bo-
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zie volanie, ktoré utvdra jeho radikdlne zasvitenie, ani-
muje pozemské skutocnosti eminentnym spdsobom
zvniitra.

Kond podobne, ako to jedinecnym a najdokonalejSim
sposobom robil Jezi$ Kristus, ked' Zil v [udskej prirodze-
nosti, podstatne zjednotenej v osobe BoZieho Syna,
vzhladom na vSetky Iudské skutoénosti a situdcie, okrem
hriechu.

Bud' sekuldrne zasviteny so vSetkou skromnostou,
doslednostou, velkodu$nostou a stdle vi¢Sou obetavos-
tou Zije takymto spésobom svoj $pecificky apostolit ,,pos-
vicujticej pritomnosti“, alebo nespliia svoj $pecificky
apostoldt vobec, a tak zlyhava vo svojom charakteristic-
kom a $pecifickom poslani v Cirkvi.

Ur¢ite to nie je fakt fyzickej pritomnosti sekuldrne za-
sviateného v kontexte pozemskych skutocnosti, ktory
realizuje ich ,znovuposvicovanie“ uvadzanim do pévod-
ného usporiadania stvorenia ,na chvdlu a sldvu Otca...“;
robi to len osobny akt ,posvicujticej pritomnosti“ v ne-
ustdlej odpovedi na posvicujtice volanie Boha stdle znova
na sebe prezivat od¢inujicu a vykupnt skiisenost BoZie-
ho Syna, ktory sa stal ¢lovekom.

To ,pretransformovanie celého Zivota na apostoldt”,
o ktorom hovori Pius XII. (PF II), ma pre sekuldrne za-
sviateného presny vyznam a hodnotu: nie natolko , kvan-
titativnu®, to jest fakt ,jestvovania sekuldrne zasvitenej
osoby*, ako skor akt ,zivota v stilade s vlastnym zasvite-
nim v sekuldrnosti®.

Vsetko toto je zaiste velmi krdsne a vzdcne, ale pre-
dovsetkym je to ndro¢né. No pomdha ndm Boh, ktory
nds vold, a On je verny!
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Diskrétnost

Urcite tu nejde o podstatny prvok. Ale casto, velmi
casto je takdto diskrétnost bezpodmienecne potrebnd,
aby apostoldt, charakteristicky pre sekuldrne zasvitené-
ho, bol tdéinny.

Diskrétnost, o ktorej hovorime, neznamend skryvanie
sa, tajnostkarstvo, geto, pokorni mienku o sebe az po
komplex menejcennosti, rozpaky v sivise s vlastnou ne-
definovatelnostou, alebo dokonca netajenie sa s tym, ze
nie som k dispozicii! Ide tu jednoducho o povinnost ne-
vyjavovat, o to viac nevystatovat na obdiv svoje zasvite-
nie podla evanjeliovych rdd a prislusnost k instititu za-
sviteného apostolského Zivota, ktory schvadlila Cirkev.
A schvilila ho iba kvoli apo$toldtu.

Ked sa v roku 1949 Pius XII. obratil na Misionarky
kralovskej dostojnosti ndsho Pana Jezisa Krista, s obvyk-
lou presnostou a vycibrenostou im povedal: ,Zasvaitili ste
sa Bohu. Kristus vds povolal do svojej sluzby. Zmluva je
potvrdend. Boh to vie. Cirkev to vie. Vy to viete. Svet to
nevie. Ale citi blahodarné dcinky, ktoré vyvieraju z kres-
tanskej podstaty vasSej existencie a vasho apostoldtu.“%

7d4 sa, ze aj napriek vSetkym opacnym pripomienkam
sekuldrne institity musia naplno dodrziavat tiito osobnu
diskrétnost, a to do tej miery, do akej chct zasvitent se-
kuldrnost prezivat v plnej autentickosti.”* A plati to aspon
dovtedy, kym bude trvat spolocensko-kulttirna situdcia,
v ktorej a pre ktord sekuldrne institiity vznikli. VSetko
vSak naznacuje, Ze sa tdto situdcia tak lahko nezmeni...

93 Porov. Jean Beyer, L'avvenire degli 1.S., in AA, Secolarita e vita con-
sacrata, Ancora 1966, s. 275, pozn. 7.
94 Porov. Giuseppe Lazzati, Secolarita ¢ I.S., in cit. dielo, s. 85.
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Pod vplyvom laicizmu a sekularizmu (to jest materia-
lizmu az po bojovny ateizmus) vladnucom aj v spolo¢nos-
tiach, ktoré su podla matrik krestansko-katolicke, Iudia
strdcajd ochotu prijimat to, ¢o je vyslovne ndbozenské
a krestanské, o to viac, ak sa to tyka Cirkvi alebo ndbo-
zenského vyznania. Celd liberdlno-slobodomurdrska
tradicia a jej priamy dosledok, t.j. marxisticky materia-
lizmus, sposobili, ze do roznych tkaniv ,sekuldrneho
mesta“ nemozno prenikntt (a to prinajmenej!) s akou-
kolvek hodnotou, deklarovanou ako krestanskou; v tomto
smere vladne az alergia. Dokazuje to kazdodenna skise-
nost vo vSetkych Castiach sveta, aj ked' v odli$nej miere
a podobe.

UZ samotnd moznost zaclenit sa do takéhoto sekuldr-
neho kontextu sa stdva problematickou, len co vyjde na-
javo ndbozenské vyznanie. Nehovoriac, ¢i nds potom bu-
de niekto pocuvat, ak pojde o rodinu, $kolu, podnik,
trad, odborovi organizaciu, riadiace organy, politiku,
umenie, divadlo a pod.

A predsa aj v tomto kontexte chorobne zablokovanom
vzhladom na evanjeliovid zvest je potrebné ohlasovat
Krista, ba je nevyhnutné (a naliehavé!) zasievat don se-
meno milosti a vykipenia. Za¢iname tym, Ze tam vnds$a-
me prvky, ktoré si ,prirodzene krestanské“.

Teda nie pre Iudské ohlady, nie zo zbabelosti, ani pre
komplex menejcennosti chce byt sekuldrne zasviteny
v prostredi zamestnania a vo svojich Zivotnych situdcidch
ako kvas v ceste, stdvajic sa tym menej ndpadny, ¢im
viac sa mu dari vyvolat v tomto ceste kvasenie zvnitra.?

95 Porov. Progetto di opuscolo informativo sugli I. S., Per conto del Centro
Regionale Ligure Vocazionale; Giancarlo Brasca, Per la storia degli I. S.:
Le conclusioni del Convegno di Castelnuovo Fogliani (1954); Il Riserbo,
suo carattere e sua espansione, in Vita Consacrata 7 (1971), s. 380.
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Jeho $pecifickou tlohou nie je vydadvat priame a vyslovné
svedectvo. Tdto povinnost v Cirkvi prislicha inym.

No stupen tejto diskrétnosti sa ponechdva na vyluéné
zvdzenie sekuldrne zasviteného. On siam vie, ¢i, kedy,
pripadne ako ju neuplatnit. Nikto nie je opravneny ani
schopny rozhodnit namiesto neho, ak nechce pokazit
(mozno nenapravitelne!) delikdtny vplyv, o ktory sa moz-
no trpezlivo namdha uz roky!

Aj forma a rdmec tejto diskrétnosti si plne na vyluc-
nom zvazeni sekuldrne zasviteného, ktory méze mat
okrem profesiondlnych a spoloéenskych dévodov aj ¢isto
rodinné dévody.

Institit ako taky nepodlieha diskrétnosti alebo tajom-
stvu. A jednotlivec je plne slobodny, pokial ide o stano-
venie ramca a formy tejto diskrétnosti, tak ako si stano-
vuje stupenl sekuldrnosti, akd si chce osvojit.

Diela

Tieto teologicko-pastorac¢né tivahy by boli netiplné,
keby sme sa nezastavili aj pri jednotlivostiach, ktoré ro-
bia dc¢innym apostolat v zasvitenej sekuldrnosti.

Poznamku by si zaslizil aspekt apostoldatu sekuldrne
zasvateného vzhladom na pluralizmus v zasvitenej seku-
larnosti vo v§eobecnosti a na ,spolo¢né diela“ v zasvite-
nej sekuldrnosti.

Vynikajuci predstavitelia sekuldrnych instititov uz
presne ustdlili terminy vzhladom na jeden i druhy prob-
lém a navrhli rieSenie.

96 Obmedzime sa na Vita Consacrata, ktord obsahuje vstupy, tykajtice
sa tohto predmetu.
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Predkladdame postoj Lazzatiho, ktory tvrdi: , Keby ter-
min apos$toldt nadobudol spominany vyznam (obycajné
skutky v zivote, ktoré sa stavaji dobrymi posobenim mi-
losti, a tak schopnymi zjavovat bozského Cinitela, podla
Mt 5, 16) povedla toho bezného, javi sa sndd menej do-
lezité, aby sekuldrny instittit, ktory si vytycil naplno usku-
to¢niovat sekuldrnost, mal, alebo sa usiloval mat diela,
ako ich maju institity s inym stupnom sekuldrnosti; ba
zd4 sa logickejSie, aby sa o to neznepokojoval, takmer by
som povedal, aby odoldval poku$eniu mat ich kvoli ne-
bezpecenstvu, nemyslim len hypotetickému, Ze by ho
mohli priviest bliz&ie k tradié¢nym formam reholného Zi-
vota, to jest k strate svojich osobitnych prvkov.“?

Pripojme aj stanovisko otca Beyera: ,Uplnd sekuldr-
nost spoc¢iva v tom, Ze sa neorganizuju vlastné diela, ktoré
prirodzene zdruZuju ¢lenov a robia z instititu klastor.“%8

Pluralizmus: G. Lazzati, Pluralismo negli 1.S., VC 7 (1971), s. 47; 1d.,
Pluralismo apostolico degli 1.S., VC 8 (1972), s. 314; ]. Beyer, Il giusto
pluralismo degli 1.S., VC 8 (1972) 314; G. Lachance, Unita e plura-
lismo negli 1.S., VC 10 (1974), 170; R. Poli, Noi Istituti Secolari:
aspetto sociologico della consacrazione e missione degli 1.S., VC 11
(1975), 294.
Apostoldt: J. Beyer, L'apostolato e opere apostoliche, VC 9 (1973) 487,
Conf. Naz. Franc. 1.S., in VC 9 (1973) 487; J. Beyer, Apostolato e dis-
cernimento, VC 9 (1973), 567; A. Oberti, Gli LS. e attivita missio-
naria, VC 10 (1974), 91; P. Rossi, Sguardo storico-evolutivo della di-
mensione apostolica degli I.S., VC 12 (1976), 355; A. Oberti, Gli I.S.
di fronte all’evangelizzazione e promozione umana, VC 12 (1976), 553.

97 Giuseppe Lazzati, Secolarita e I.S., in AA, Secolarita e Vita Consacra-
ta, Ancora, s. 72-73.

98 Jean Beyer, L'avvenire degli 1.S., in cit. dielo, s. 318.
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Zavery

Co sme doteraz povedali o apostoldte, nachddza sa
v stanovdch mnohych sekuldrnych instititov.

Zo samej formuly zasvitenia jasne vyplyva, ze slav-
nostny slub apostoldtu je podstatnou stcastou samého
zasvitenia. To znamend, Ze takéto zasvitenie nezahrna
len tri sluby evanjeliovych rdd, ale aj slavnostny zdvizok
konat apostolat.

Rovnako to znamend, Ze zasvitenie v sekuldrnom in-
§tittite vo svojej podstate zahfia aj apostolské zaangazo-
vanie natolko, Ze keby sa, hypoteticky, chcelo vylicdit, za-
svitenie by uz nebolo platnym zasvitenim v institite.

Preto je tu velké usilie vysvetlit a spresnit povahu
a dopad slavnostného slubu, zavizujiceho k apostoldtu,
ktory je spolupodstatnym prvkom zasvitenia sekuldrne
zasvitenej osoby.

A aj preto je vel'mi dolezité objasnit a patri¢ne spres-
nit povahu a vyznam samého apostoldtu, predovsetkym
pokial ide o jeho aplikdciu v zasvitenej sekuldrnosti.
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